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0z
Bu makalenin amaci, Iran’daki din-siyaset tartismalarim
Islam Devrimi 6ncesi ve sonrasi olmak iizere iki farl1 siirecte

1 Yrd. Dog. Dr. Dumlupiar Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi.
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ele almak suretiyle, Iranli ii¢c 6nemli Miisliiman entelektiielin
meseleye yaklasimlarinda nasil bir degisim gecirdiklerini
ortaya koymaktir. Bu maksatla konu, baslangicta devrim
siirecini bizzat destekleyen fakat sonradan muhalif tutumun
onciileri haline gelen Mehdi Bazergan, Abdulkerim Surus ve
Muhammed Miictehid Sebisteri’nin yaklasimlar1 temel
alinarak incelenecektir. Bu ii¢ 6nemli diisiiniir din ve siyaset
iliskisi konusunda yiiriittiikleri tartismalar1 dini referanslarla
temellendirmektedir. Dolayisiyla bu makalede, s6z konusu
entelektiiellerin siyasi diisiince kapsamina giren goriislerinin
yan1 sira teolojik bakis acilarina da yer verilecektir.

Anahtar Sozciikler: iran, Din ve Siyaset, Siyasal islam, Dini
Entelektiielizm, Bazergan, Surus, Sebisteri.

GIRIS

fran Islam Cumbhuriyeti'nin seriiveni din siyaset iliskisi acisindan
incelenmesi gereken ©nemli tecriibelerden biridir. Ulkede bizzat halkin ve
aydmlarin destegiyle gerceklesmis bir Devrim'in ardindan kurulan Islami bir
yOnetim s6z konusudur. Modernle karsilagsma siirecinde ortaya ¢ikan yenilik¢i
hareket (Rasenfikran-1 Dini) ulema sinifiyla birlikte kaynagini dinden alan bir
ideoloji gelistirerek adil bir devlet kurma ¢abasina girmistir. Dolayisiyla diger
Islam {ilkelerinden farkli olarak Iran, din adamlarinin idaresinde “Céziim
Islam’dadir” sloganinin pratige dokiildiigii tek cumhuriyettir. Rejimde Islami
sembollere referans yapilmakta, Islami sdylem benimsenmekte, kamu alaninda
dini kuruluslara yer verilmekte ve davalar seriat yasalarna gore goriilmektedir
(Nasr, 2006: 70). Ilk yillarinda Iran Islam Devrimi pek ¢ok Miisliiman ve
Avrupali tarafindan, emperyalizm, modernizm ve sekilarizme karsi
gerceklestirilmis bir hareket olarak degerlendirilmis ve heyecanla karsilanmaistir.
Dahas: Iran’da din-siyaset iliskisine yonelik tartismalar, 1979’dan 6nce ideolojik
bir kimlige sahiptir. ‘70’11 yillarda esen Marksizm riizgarinin da etkisiyle, sosyal
adalet vurgusu ilahi olanla birlestirilerek ideolojik bir dini okuyus ortaya
konmustur. Her iki diinyada saadeti saglayacak yegane yolun, mesruiyetini ilahi
kanunlardan alan adil bir Islami yOnetimden gectigine hiikmedilmistir.
Dolayisiyla maksimum bir beklentiyle, dinin siyaset, ekonomi ve yargi gibi
sosyal yasamin tim alanlarinda s6z sahibi olmasi gerektigine inanilmistir.
Nihayet bu ideallerle gerceklesen Devrim'in ardindan, 6zellikle de iran-Irak
Savasi'nin bitiminden itibaren Iranli entelektiieller, kendisini ilahi hiikiimlerin
icracis1 olarak sunan Islami y®netimin basarili olmadigimi diisiinerek farkli
¢6zim yollar1 aramaya baslamislardir. Cinkii mesrulugunu dinden alan
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yonetimin, bu vasifla kendisine kutsiyet elbisesi giydirdigine ve nihayetinde
Ozglr distincenin Oniine bir set ¢ekmis olduguna inanmaktadirlar. Bu
calis manin konusu olan Miisliman entelektiieller, imanin her seyden oOnce
Ozglir ortama ihtiyact oldugunu savunmakta olup, bunu saglayacak yOnetimin
dini degil sekiiler olmasi gerektigi konusunda hemfikirdirler.

Bu makalede amacimiz, uygulamalariyla yalnizca siyasi degil, dini
diisiince agisindan da 6nemli tartismalar yaratan Iran islam Cumhuriyeti'nin
bizatihi yapisini mercek altina alip elestirmek ya da yargilamak degildir.
Makalede ortaya koymak istedigimiz husus, baslangigta Devrim'i destekleyen,
ama daha sonra mubhalif bir tutum takinan iranli Miisliiman entelektiiellerin
yasadiklar1 tecriibe neticesinde, ideolojik ve siyasal islam algilarinda nasil bir
degisim yasadiklarini ortaya koymaktan ibarettir. Zira 1979 Devrimi 6ncesinde
hakim olan ideolojik okuyus, Ozellikle Humeyni'nin vefat: ve Iran-Irak
Savasi'nin bitmesiyle birlikte entelektiiel diizeyde yerini daha demokratik ve
sekiiler bir soyleme birakmustir.

Calis mada ele aldigimiz entelektiieller, Devrim'den sonraki siirecte dini
kuruluslarin siyasi kuruluslardan ayriligini teyit ederek, Islami yasantinin
demokratik taleplerle ¢elismedigini ispat etmeye c¢alismislardir. Ancak
mesruiyetini halktan alan demokratik bir sistemde, Kur’an’da yer alan ve tim
Miisliimanlarin inanmak ve yerine getirmekle miikellef oldugu ser’i hiikiimlere
ne olacaktir? Demokratik ve sekiiler bir sistemin kabul edilmesi bu hiikiimlerin
ilgas1 anlamina m1 gelmektedir? Bu ve benzeri sorular, meselenin yalnizca siyasi
olmay1p, dini hiikkiimlerin evrenselliginden vahiy algisina kadar pek ¢ok konuyu
igcerdigini bizlere gostermektedir. Bu nedenle Miisliiman entelektiiellerden her
birinin siyaset meselesine, kendi dini anlayisi ¢ergevesinde yaklastigini belirtmek
gerekir.

Iste bu makalede, din-siyaset acisindan énemli sonuglara sahip olan Iran
tecriibesi, devrim siirecini bizzat destekleyen ama daha sonra muhalif tutumun
Onctleri olan Mehdi Bazergan, Abdulkerim Surus ve Muhammed Miictehid
Sebisteri’nin yaklasimlar: temel alinarak tartismaya agilacaktir.

1. IMAMET, VELAYET VE HUKUMET: iRAN’DA SiYASAL iSLAM’IN
ORTAYA CIKISI

[ran’in dini yonetimini ve resmi ideolojisini sekillendiren en énemli iki
unsurdan biri Sia mezhebi, digeri ise modernle karsilasma sertivenidir. Bilindigi
gibi Siiler, Hz. Ali'nin vefatiyla yollarin1 Stiinnilerden ayirdiklar1 tarihten 1979
Devrimine kadar, Ehl-i Beyt imamlarinin idaresi disindaki hi¢gbir yonetimi mesru
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kabul etmemislerdir.? Ciinkii on iki imamin idaresi disindaki her yonetim
masumiyet ilkesi® geregince zalim hiikiimet kategorisine dahil edilmistir. Sia’nin
fikih ve kelam kaynaklarinda imam, dini tebyin etme gorevinin yani sira sosyal
alandaki tim islerin idarecisi olarak tarif edilir (Kediver, 1998: 34). Fakat Sia
Mezhebine belli bir sistem kazandiran altinct imam Cafer es-Sadik’in (v. 765),
dini liderligi politik idarecilikten ayirarak beklenen kdimin (kiyam yapacak kisi)
kendisi olmadigini agikga ifade etmesi Siilerin bu yodndeki beklentilerini
torpilemistir. Bu tarihten itibaren imamin Oncelikli gorevi, helal ile harami
aciklayarak toplumu ahlaki agidan terbiye etmek olarak tanimlanmis ve
siyasetten uzak durulmustur. Bu yaklasim on ikinci imamin (imam Muhammed
Mehdi/d. 869) gaybetinden sonra da sirdiirilerek siyasi yonetime dini bir
otorite atfedilmemistir (Tabatabai, 2007: 34).

Kacgarlar doneminden sonra Batidan esen modernlesme riizgarinin etkisiyle
saltanatin mesrulugu, bu sefer farkli bir sekilde tekrar Sii alimlerin giindemine
girmistir. Ozellikle 1950 ve 1960’larda ulema smifiyla birlikte, Batiyla yeni
tanigmaya baslayan Misliman entelektiieller de, siyasi ve sosyal meselelerle
ilgilenmeye ve her gecen giin halk nezdinde daha etkin olmaya baslamislardir.
Bu yillarda, Islam’in tiim yénleriyle insan hayatina miidahil, birey ve toplumun
meselelerine ¢6ziim getirecek sosyal bir program 0Ozelligine sahip oldugu
konusunda genel bir kanaat hakimdir. Ciinkli vahye ve peygambere inanmanin
bir geregi olarak aklin, halki ve kurtulusa erdirecek kanunlari tespitte ve
uygulamada tek basina yeterli olmadigina inanilmaktadir (Allame, 2014: 141).*
Zira insan bencil, menfaatini gdzeten ve zayif iradeli bir varlik oldugu i¢in beseri

2 Tarihte gerek Ismailliler, gerekse Safeviler tarafindan kurulan devletlerin hi¢ biri Imamiye Sias
mensuplarinca kabul edilmemistir. Ciinkii Gaybet doneminden sonraki siirecte temel diisiince, masum
imamin yoklugu nedeniyle her ¢esit yonetimi adil kabul etmeme yoOniinde olmustur. Dénemin en
meshur alimi olan Seyh Miifid, tim cabasini, Sii inancinin hifzina yonelik harcamistir. Seyh
Miifid’den sonra da alimlerin giindemini, azinlikta olan Sii niifusun nasil korunacagi ve cair/zalim
sultanla igbirligi yapilip yapilmamasi meseleleri mesgul etmistir (Bak. Cemile Kediver, 2000: 16).

3 Imamiye Sia’sina gore, Hz. Peygamberin soyundan gelen imamlar masum ve lediinni ilim (kalbe
ilham edilen ilahi sirlara matuf ilim) sahibidir. Son Peygamberden sonra dini en dogru sekilde
aciklamak gayesiyle Allah katindan bu kutsal géreve atanmiglardir. Onlarin dini beyan etme gorevleri,
sahabe ve tabiinin agiklama ve tefsirlerinden, fakih ve miigtehitlerin kavrayis ve istinbatlarindan gok
farklidir. Ciink{i masumlarin diginda kimsenin fetvasi hatasiz degildir( Kediver, 1998: 34).

4 Bunun en giizel 6rnegini Allame Tabatabai’nin, Vahy-i Mermuz adl risalesinde gérmek miimkiindiir.
Tabatabai Insanin menfaatlerini bir kenara birakip, zulmii ve catismayr kendisinin vaz ettigi
kanunlarla ortadan kaldiramayacagini kesin bir dille savunur. Ona gore bir giin insanin istihdam
ihtiyacini ve hedefini kendisi i¢in degil yalnizca toplumu igin isteyecegini ve mutlak anlamda adalet
talep edecegini farz etmek kesinlikle miimkiin degildir. Ciinki insanin, toplumda medeni bir sekilde
yasamay1 yine kendisi igin istedigini, ka¢ bin yillik tarih bize gdstermektedir. Insanin kendi
menfaatlerini her zaman dncelemesi fitratindan kaynaklanan bir durumdur. Bunun ortadan kalkmasi
insanligin ortadan kalkmasi demektir. Insan her ne kadar bu ihtilaflar1 gidermek igin ¢irpinsa da
basarili olamayacaktir. Gegmiste karsisindakini 6ldiirdiigli icin attig1 tas yerini atom bombasina
birakmustir, o kadar. Bak. (Tabatabai, 2007 34-39).
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kanunlar her haliikarda eksik kalmaya mahkiimdur. Bu nedenle toplum Allah’in
belirledigi kanunlarla yonetilmelidir.

Ancak Kaylp Imam heniiz zuhur etmedigine gére bu kanunlar kim
tarafindan ve nasil icra edilecektir? Yahudilige benzer sekilde Siilikte de
beklenen mehdi gelmeden bir devlet kurma fikrine hos bakmayan alimlerin bu
yonde onemli itirazlari olmustur.” Fakat bu itirazlar bir beklenti i¢cinde olan ve
Sah yOnetiminden kurtulmak isteyen halk nezdinde ¢ok etkili olmamistir. Bunun
yerine ideolojik ve esitlik¢i sOylem taraftarlarinin ¢alismalari neticede toplumsal
bir harekete doniiserek 1979 Devrimi gerceklesmistir. Mehdi Bazergan,
Mutahhari, Tabatabal, Humeyni, Talegani ve Ali Seriati donemin bas aktorleri
olarak ilk akla gelen isimler arasindadir. Ancak bu dénem i¢in Humeyni, Ali
Seriati ve Bazergan’in yaklasgimlart konumuz agisindan daha belirleyici
Ozelliklere sahiptir.

Humeyni

Kayip Imamin zuhuruna kadar yonetimi kendi haline terk etmemek
gerektigine 1nanan Humeyni'nin 1970 yilinda agikladigr ‘veldyet-1 fakih’
nazariyesi, geleneksel Sia agisindan 6nemli bir degisimdir. Cinki bu yolla 1lk
defa gaybette olan Imam Mehdi’yi beklerken bir ‘Islami Hiikiimet’ modeli ortaya
atilmis ve cumhuriyet sdylemiyle yonetimin mesrulugu halka irca edilmistir.
Gegmiste bir benzeri olmayan velayet-i fakih anlayisinda hiikkiim koyma yetkisi
yalnizca Allah’a aittir. Meclis ise bu kanunlarin uygulanmasi i¢cin plan ve
program yapabilme ve yeni kararlarin seriata uygunlugunu tespit etme yetkisine
sahiptir. Kanunlarin esas itibariyle Kur’an ve Stnnette yer aldigina ve bu
durumun hiikiimet i¢in bir kolaylik olduguna hitkmedilmistir (Humeyni, 1971:
54).

Humeyni’'nin kisaca “halki i1ldhi kanunlarla yonetmek” olarak tarif ettigi
(Humeyni, 1971: 52) bu hiikiimet modelinde se¢ilme hakki ulema sinifina tabi
kilimarak smirli tutulmustur. Halk ise yalnizca siyasi rehberini se¢gme hakkina
sahiptir. Ciinkii devlet yonetimi ilahi hiikiimlere dayandigindan, yOneticinin
fakihlere tabiiyeti zaruri gorilmustiir. Bu da yasama, yiiriitme ve yargi
erklerinin, her haliikkarda veliy-i fakihin (yani imamin vekili konumundaki fikih
aliminin) denetimi altinda oldugu anlamina gelmektedir. Zira fakih ilahi
kanunlar1 en iy1 bilen ve takva agisindan da en istiin kisidir (Humeyni, 1971:
59). Halk yoneticinin sahip olmasi gereken vasiflari (adalet ve kanunlart bilme),
tespit edecek ilme sahip olmadigindan, adayi1 belirleme gorevi de yine ulemanin

5> Necef’ten Seyh Muhammed Kazim Yezdi, Tebriz’den Hact Mirza Hasan ve Seyh Fazlullah Nuri,
mesrutiyete karsi olan ulemaya drnek olarak verilebilir. Yonetimi sultanlara, niibiivvet gorevini ise
fukahaya ait kabul eden bu anlayisin Mesrutiyet donemindeki en iyi temsilci ise, Seyh Fazlullah
Nuri’dir (Ensari, 1990: s. 11-12).
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uhdesine verilmistir. Bu sistemde modern alginin tersine, haklar yerine
sorumluluklar, birey yerine iimmet 6n plandadir. Bu nedenle birey her seyden
Once Allah’in iradesine karsi sorumlu tutulmus, O’nun iradesini belirleme gorevi
ise, velayet-i fakih modeli geregince ulemanin uhdesine verilmistir.

Doénemin diger etkin isimlerinden Bazergan ve Seriati de segilen rehberin
belli Ol¢iide, ilahi kanunlar konusunda miitehassis ve aydin bir kisilige sahip
olmast gerektigi konusunda Humeyni'yi desteklemislerdir. Bununla birlikte,
digerlerine oranla 6zgiirliige daha fazla vurgu yaparak giiciin tek bir kisi veya
merkezde toplanmasina izin vermemek gerektigini savunmuslardir. Diger bir
deyisle bugiinkii rehberlik anlayisina varacak olan bir sonucu tasvip
etmemislerdir. Neticede klasik medrese egitiminden (havza-yi ilmiye) gegmeyen
ve Miusliman entelektiiel olarak anilan bu iki isim de devrim 6ncesi donemde
din ile siyasetin ayrilamayacagi kanaatini paylasmaktaydilar.

Bazergan

Devrim strecindeki miicadelede Onemli bir konuma sahip olan
Bazergan’in yasadigt tecritbe olduk¢a manidardir. Gengliginde Fransa’da
termodinamik alaninda egitim goren ve Bati'min bilimsel yoniinden ziyade,
siyasi ve sosyal yapisint gozlemleyen Bazergan’in gorislerini aslinda iki ayr
dénemde ele almak gerekir. Ilk déneminde siyasetten kagmanin imkansizligina
inanmaktadir. Eger din siyaseti iradesi altina almazsa, siyaset dini ya yok edecek
veya kendi uhdesine alacaktir. Halkin siyasete dogrudan dahil edilmedigi
yOnetimlerde bile, bir sekilde inanglari kullanilmaktadir. Ayrica zulme karsi
koseye cekilmenin tarafsizlik olarak kabul edilemeyecegini dile getiren Bazergan,
19. yy’dan itibaren Batili fikirlerin iilkeye sirayet etmesiyle birlikte ruhanilerin
siyasetten kacamadigmi savunur. (Bazergan, 1999: 364-365).° Sii tarihini
inzivaya c¢ekilmek olarak degil, zulme karsi miicadele etmek olarak te’vil eder.
Cinkt tarih boyunca imamlarin hapsedilmeleri, takip altina alinmalar1 ve
Oldurtilmelerinin biricik sebebi siyasetten baska bir sey degildir. Yalnizca kayip
imamin zuhuruyla adil yOnetimin mimkiin olacagi yoniindeki inanca itiraz
ederek, boyle bir durumda siradan bir imamin arkasindan namaz kilmanin dahi
zorunlu olamayacagini ve ondan ders alinamayacagini dile getirir. Ciinki Kayip
Imam disinda kimse mutlak alim ve hak iizere olamayacagina gdre bunun
styaset disindaki alanlar i¢cin de gegerli olmasi1 gerekir (Bazergan, 1999: 369-370).

Bazergan’in, modern diinyanin iddia ettigi gibi din ile diinya isleri arasinda
¢izilmis bir sinirdan ya da tarafsizliktan bahsetmenin imkansiz oldugunu
sOylemesi sonraki stirecte yasadigi fikri degisiklik agisindan dikkat ¢ekicidir. Ona

® Bazergan bu duruma Afgani, Kevakibi, Mirza Hiiseyin Naini gibi, siyasi alandaki ¢ziim 6nerileriyle
belirginlesen isimleri 6rnek gosterir.
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gore her iki diinyanin saadetiyle ilgilenen dinin, siyasetten bigdne kalmasi
miumkiin degildir. Hatta din, siyasetin usul ve hedefini de belirler. Ama ciiz’i
meselelere karismaz. Elbette siyaset de ruhaniyet gibi, uzmanlik gerektiren ve
herkesin miidahil olamayacagi bir istir. Ancak herkesin haberdar olmasi ve
bilmesi gereken bazi yOnleri de vardir. Ciinkt halkin genel olarak siyasetten
haberdar olmasi, teshis ve se¢im ig¢in gereklidir (Bazergan, 1999: 378). Bu
sOzlerinden, onun yOntem konusunda digerlerinden daha farkli kanaate sahip
oldugu asikardir. Ciinkii onun siyasi durustan kasti, temelde zulme ve istibdada
boyun egmemektedir. Ancak temel ilkeler bazinda din siyasete yone verir. Sira
yonteme, yani idarecilerin se¢imi, yonetim big¢imi gibi islere gelince, bunlar dinin
dogrudan miidahale ettigi alanlar degildir. Bu nedenle ruhaniler dini makamlari
geregi verilen emirlere ve yapilan uygulamalara miidahil olamazlar (Bazergan,
1999: 378). Her haliikarda, siyaset ile din arasinda belli Ol¢iide sinir olmasi
gerektigini hatirlatarak asil hedefin adalet, 6zgiirlik ve bagimsizlik oldugunu
vurgular. Ciinkii bu ise makam ve mevki hirsi ile taassup, mezhepgilik ve dini
bagnazligin bulastirilmamas: gerekir. Diger bir deyisle, siyasi erkdnin higbir
zaman dini, kendi siyasi oyun ve programlarina alet etmemeleri gerekir
(Bazergan, 1999: 382).

Seriati

Devrimin ideologu olarak kabul edilen ve yalnizca Iran’da degil diger
Miisliman tilkelerde de 70’11 yillarin en etkili ismi olarak nam salan Ali Seriati
ise sosyalist Islam anlayismin en onemli temsilcisidir. Seriati 'nin sosyalist
durusunun karsisinda insanlari kendi kokenlerine yabancilastiran ve tgiinci
dinya tlkelerini kolelestiren somiirgeci sistem yer alir. Sosyalizmin yani sira
egzistansiyalizme de yakinlik duyan Seriati, Islami-Sii mirasin tiim ideolojik ve
fikri akimlardan ustiin ve zengin oldugunu ispat etmek i¢in ¢abalamistir. Bu
nedenle Seriatl, kimliginden vazge¢mek istemeyen ve Bati'nin ideolojik
hiicumlarina ¢aga uygun bir dille cevap verme derdinde olan, egitimli iran
gencligi icin drnek bir kisilik olmustur. Islam’1, her yoniiyle hayata deger katan,
fert ve topluma yiliksek ideal bahseden bir din olarak okuyan Seriati, bu
yaklasimini tim ezilmis halklara bir ¢are olarak sunmustur. Zira maddi refaha
erismis olsa dahi, ideali olmayan Allah’siz bir toplum ya da ferdin, higbir
cazibesi yoktur (Richard, 1985: 33-34).

Seriati’'nin sosyal adalet vurgusu, en c¢ok kitabi1 Ebu Zerde kendisini
gostermektedir. Ebu Zer miicadeleci, devrimci, esitlik¢i, 0zglrlikei ve adildir.
Hz. Ali ve Hz. Hiseyin de 6nemlidir. Ancak Sii tarihinde Seriati Ebu Zer’e’
daha ¢ok vurgu yapmaktadir. Ciinkii Ebu Zer, iman, 6fke ve cihat demek oldugu

7 Seriati’nin bir Sif olarak tamittig1 Ebu Zer’in en énemli 6zelligi, Hz. Peygamberin vefatindan sonra
haksizliga ve zulme kars1 ¢ikan ilk isim olmasidir.
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i¢cin ideolojik soyleme daha uygun bir 6rnektir (Surus, 1993: 2). Seriati’nin
1deolojisinde 1lmi tereddiit ve sorgulamalar yerine agiklik ve ige yararlilik esastir.
Ideolojide hakikat arayis1 yoktur. Bunun yerine bilinen hakikate uygun olarak
hedeflenen degisimi gergeklestirmek i¢in harekete gegmek 6nemlidir. Bu nedenle
Seriati, felsefe yerine sosyolojiyi, ibni Sina yerine Ebu Zer’i tercih etmektedir.®
Iki cesit Islam vardir: ilki, itikada, hidayete ve amele dayanan ideolojik islam,
digeri ise felsefe, kelam, irfan vs. gibi ilimleri kapsayan kiiltiirel Islam. Ideolojik
Islam miicahit ya da aydin, kiiltiirel Islam ise miictehit ya da alim yaratir. Iste bu
nedenle onun icin, ihlas, fedakarlik ve hicret yillarina karsilik gelen Mekke
donemi, Mislimanlarin istikrara ve giivene kavustugu donemden (kiltiirel
Islam) daha tistiindiir.’

Teseyyu'’i Alevi ve Teseyyu’i Safevi adl1 kitabinda Seriati, Sia tarithindeki iki
farkli dénemden s6z etmektedir. Birincisi Islam’in ilk yillarinda, hakim diizene
(hilafet) karst sekillenen ve Safevilerin iktidarina kadar devam eden Hareket
Dénemi (Teseyyu’-i Alevi™), ikincisi ise, hareket ozelliini yitiren ve Safeviler
doneminden baslaylp ginimiize kadar siiren Diizen veya Kurum Diénemi
(Teseyyu’i Safevi) dir. ilk dénemde, Sia giigsiiz bir azinlik konumundadir. O kadar
ki, korku mnedeniyle kendi sehitlerini rahatca anamayip, mezheplerinin
gereklerini yerine getirememekte ve mensubiyetlerini takiyye prensibi ile
gizlemeyi gerekli gorecek kadar baski altinda yasamaktadirlar. Fakat bu sikintili
donemde manevi ruh her zamankinden daha canlidir. Oysa Safeviler doneminde
Sitlik, ilk defa hakim sinifin sahip ¢iktig1 ve himaye ettigi bir giice sahip olur.
Fakat ayni anda ilk donemlerdeki o manevi ruhunu da kaybetmeye baslamigtir.'!
Cinkt artik ideal amaglarla kurulan yeni diizeni muhafaza etme kaygisi vardir.
Bundan sonraki siirecte hareket ka¢inilmaz olarak kurumsallasinca, ayni anda
ruhen duraganlasarak inise gegcmeye baslar. Devletin resmi mezhebi haline gelen
Sillik, kurumsallasir ve Islam’in ilk hedefinden uzaklasarak siyasi kélelige
dontstr. '

Seriatl, Safevi Sias1 tanimiyla aslinda kendi donemindeki Pehlevi iktidarina
ve onlarin golgesinde seslerini ¢ikartmadan yasayan alimlere gondermede
bulunmaktadir. Ciinkii onlar da tipki Safeviler doneminde oldugu gibi gercek
rollerini unutup, zalim ydnetimin yaninda yer almislardir. Itaati kolaylastirmak

8 Seriati, Ebu Zer, http://www.irebooks.com (PDF), 27.11.2014, s. 6.

® Ali Seriati, Teseyyu'-i Alevi ve Teseyyu’-i Safevi, http://shariati.nimeharf.com/Shariati/article-864/
23.12.2014, s. 9.

1 Hz. Ali’ye dayandirdigi Sia anlaminda (anlamina) gelmektedir. Safeviler donemindeki Sia ise
Teseyyu-i Safevi olarak isimlendirilmistir.

11 Seriati, Teseyyu'-i Alevi ve Teseyyu’-i Safevi, http://shariati.nimeharf.com/Shariati/article-864/, s.
12.

12 Seriati, Tegeyyu’-i Alevi ve Teseyyu’-i Safevi, http://shariati.nimeharf.com/Shariati/article-864/,
23.12.2014, s. 9.
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i¢in de Siiligi yas ve teslim mezhebine donistiirerek, inananlarin ilgisini zahiri ve
fer't meselelere yonlendirmislerdir. Boylece o zamana kadar, zalim diizenin
karsisinda yer alan Sia, inangta olmasa da pratikte ‘mevcut durumu onaylayan’
bir mezhebe donismiistiir.'?

Seriati'nin ifadesiyle, Islam’in sundugu ideoloji, sosyalizm ve liberalizm
gibi modern akimlardan ¢ok daha tstiindiir. Ciinki kendisi de Devrim'in diger
etkin isimleri gibi Islam’m, hem sosyal hem de bireysel acidan, siyaset basta
olmak iizere hayatin her alanmna hitap ettigine ve deger sunduguna vurgu
yapmaktadir (Seriati, 1989: c. 19, 29; Huseynizade, 2006: 207). Ancak tarihi
stire¢ icinde kurumsallagsan ve taslasan bu ruhun yeniden canlandirilmak i¢in Sia
mezhebinin temelini olusturan itikadi ilkeleri, icerik olarak tamamen farkli bir
sekilde tanimlamustir. Ornegin iimmet, ismet, vesayet, velayet, imamet, takiyye,
gaybet, sefaat, ictihat, taklit ve intizar gibi kavramlar onun bakisiyla bambaska
anlamlar kazanir. Ama bu girisim kendisi i¢in, dini ve mezhebi kavramlara asil
anlamlarini geri kazandirma ¢abasidir.'

Ornegin Seriati’nin zihninde “igtihat” kavrami, en basta dini en iyi sekilde
anlatma, sosyal yasamin ihtiyaglarima cevap verme ve halki yonlendirme
amaciyla 6zgiirce tahkikte bulunma ¢abasidir. Bundan da 6te ictihat, hedeflenen
hareketi gerceklestirdikten sonra donuklasma ve kaliplasmadan kurtulmanin da
en Onemli yollarindan biridir (Huseynizade, 2006: 212). Sia’ya gore
peygamberlerin ve imamlarin dogustan sahip olduklar1 en 6nemli sifatlardan biri
olan “ismet”1, gelenekte tanimlananin tersine ve sasirtict bir sekilde, iktidarin
giiciiyle kirlenmekten uzak durmak olarak tarif etmistir. “Imam” ise ilk dénemde
tesekkiil eden model diizenin aleyhindeki tiim rejimlerin karsisinda yer alan ve
onlara teslim olmayan bir énderi ifade eder. Klasik anlamiyla On Ikinci imam'in
kayboldugu donemi ifade eden “gaybet”, bekleme, teslimiyet ve tahammili
gerektiren bir durum oldugu i¢in, onun ¢ok dnemsedigi Islam’mn sosyal yoniinii
iptal etmektedir. Oysa Seriatl 'ye gore Gaybet Donemi'nde yonetimin mesrulugu
Imam Mehdi’'nin déniisiine bagh degildir. Ciinkii eger bir hiikiimet, yukarida
belirtilen ideal model diizenine uygun sartlar tasiyorsa onu mesru kabul
etmemek i¢in bir neden yoktur.”> Boylece siyasi ve sosyal sorumluluk dogrudan
halka verilmis olmaktadir. Elbette ki bu anlayis Sia mezhebi agisindan bir
doniim noktasidir. Nitekim ¢ok gegmeden Humeyni, Seriati 'nin bu yaklasimina

13 Seriati, Teseyyu'-i Alevi ve Teseyyu'-i Safevi, http://shariati.nimeharf.com/Shariati/article-864/,
23.11.2014, s. 20-25.

1Seriati, Teseyyu’-i Alevi ve Teseyyu’-i Safevi, http://shariati.nimeharf.com/Shariati/article-864/,
23.11.201,s. 34.

15 Seriati, Teseyyu’-i Alevi ve Teseyyu’-i Safevi, http://shariati.nimeharf.com/Shariati/article-864/,
23.12.2014, s. 35-40.
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paralel olarak veldyet-i fakih diisiincesini gelistirmis ve ‘79 Devrimi'nin fikri
temellerini atmustir.

Seriati’nin bu yaklagimindan, Sia’nin mezhepsel ilkelerini daha derinden ve
felsefi olarak yeniden sorgulamak yerine o ginkii sartlarda toplumu
dontistirmek ve mevcut dizeni degistirmek i¢cin daha pragmatik agiklamalar
yapmayi1 tercih ettigi anlasimaktadir. Clinkl Sia tarihinde basindan beri imamet
anlayisinin gerekgesi halkin masum olmayisina ve kendisi i¢in neyin yararli
oldugunu bilemeyisine baglanmistir. Oysa bu okuyusla Gaybet Donemi'nde
beklemek yerine kendine gliivenmek ve eyleme ge¢mek tesvik edilmektedir. Buna
gerekce olarak ise Peygamber ve imamlarin yoklugu nedeniyle tim
sorumlulugun halkin omuzlarinda olmas: gerektigi gosterilmektedir. Yine
imamet gorevinin tayinle degil, kisiliklerine bagli olarak liyakatle verildigini
savunmasi, Sia mezhebinin en karakteristik 6zelligi olan, masumiyet ve vesayet
esasina dayanan imamet anlayisiyla higbir sekilde bagdagsmamaktadir. Humeyni,
tim orjinalligine ragmen veldyet-i fakih nazariyesini geleneksel anlayis tizerine
bina etmistir. Seriati’nin yaklasimi ise daha ziyade bu gelenege aykirilig: ifade
etmektedir. Zira resmi ruhaniyeti Safevilerden kalan bir miras olarak
degerlendiren Seriati’ye gore hakiki Siilikte kiliseye benzer resmi bir kurulus
yerine dini 6zgurlik ve igtihat; ruhani yerine ise alim vardir (Hasimi, 2007: 74).

Seriati’nin yoneticiligi Ustlenecek olan rehbere, ayni zamanda toplumu
dontstirme  sorumlulugunu  yuklemesi'® bugiinkii aydinlarin ~ siddetle
elestirdikleri devlet eliyle kiltiir olusturma problemiyle yakindan iligkili bir
mevzudur. Bu da demokrasiyle pek uyusmayan bir goriintii ortaya koymaktadir.
Zaten Seriati’nin, immet kavrami tizerine bina ettigi siyaset anlayisina bakarak
boyle bir kaygi tagimadigini sdylemek miimkiindiir. Clinki Seriati’nin ideolojik
sisteminde farkliliklar1 bir arada barindiran bir sistem Onerisinden ziyade, ayni
inanca sahip olan immetin kendi iradesi ile sectigi yOneticinin terbiyesi s6z
konusudur. Zira imamet kurumu da tek bir kibleye yonelen iimmete rehberlik
icin vardir."’

Sonug olarak Seriati, toplumda din alimlerinin varligini zaruri goérmekle
birlikte resmi olarak ruhanilerden olusturulacak bir smifi toplumun salahi
acisindan uygun bulmamis demokrasiden ziyade esitlige ve 1slah olmaya daha
¢ok 6nem vermistir. Ona gore bireyin 6zgiir bir sekilde secimlere katilimini esas
almasmma ragmen Bati demokrasisi, aslinda fasit bir sistemdir. Ciinki
muhafazakar c¢ogunlugun ilerlemesine ve azinligin yok olmasina zemin

16 Seriati, “ Ummet ve Imamet”, http://www.shariatihome.com/Books. aspx?itemid=252, 22.12.2014,
s. 20.
17 Seriati, “ Ummet ve Imamet”, http://www.shariatihome.com/Books. aspx?itemid=252, 22.12.2014,
s. 19.
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hazirlamaktadir. Bunun da Otesinde Bati'min demokratik sistemi, secenlerin
degil, paranin saltanati altinda oldugu i¢in bozuktur (Richard, 1985: 34).
Devrim'den sonraki stireci gormeye Omrii vefa etmeyen Seriati, gelistirdigi
1deoloji nedeniyle, demokratik sistemin karsisinda konumlandirilmaktadir. Basta
Mesrutiyet Devrimi'nin sekiiler aydinlart ve ruhaniler olmak tzere farkli
cevrelerce elestirilmis ve Sah Rejimi tarafindan da cezalandirmistir (Caferiyan,
2008: 577). Guntimiizde de Ali Seriati, ne ruhanilerin ne de yenilik¢i Miisliiman
distnirlerin benimsedigi bir isimdir. Fakat kisa Omriine ragmen gosterdigi
biiyiik etki, onun “devrim ideologu” olarak anilmasina neden olmustur.'®

Goruslerinden kisaca bahsettigimiz bu {i¢ ismin yaklasimlarindan da
anlasilacagi gibi Devrim'den 6nceki donemde ideolojik bir okuyus hakimdir ve
dinden beklentiler maksimum diizeydedir. Bununla birlikte hedefe ulasildiktan
sonra yOnetimin nasil olmasi gerektigi meselesi, basta Ali Seriati olmak tizere
diger disinirler tarafindan da tim yoOnleriyle felsefi bir derinlik iginde
degerlendirilmemis ve 20.yy’in basinda meshur Sii Miigtehit Naini'nin belirttigi
goriislerden daha ileriye gidilememistir.' Ancak Islam’m bu ideolojik yorumu,
ithal fikirler karsisinda milli degerleri savunma ve hem maddi hem manevi
acidan yabanci istilalarin miidahalesine son verme imkanini verdigi i¢in neticede
1979 Iran islam Devrimi'ni gerceklestirecek kadar énemli sonuglar dogurmustur.

2. SEKULER ISLAM’A DOGRU: MINIMUM DIiN MAKSIMUM
DEMOKRASI

Miihendis Mehdi Bazergan: Diinya i¢in Degil Ahiret icin Din

Devrimden sonra beklenenin tersine Bazergan’in deyisiyle “insanlar bolik
boliikk dinden uzaklasmaya” baslayimca,” 6nceleri elestirilen liberal ve sekiiler
Islam’1 savunan sdylemler daha yiiksek sesle duyulmaya baslamistir. Kendilerini
yeni bir medeniyetin dnclsi olarak goren devrim Onciileri, Bat1 kiiltiiriine kars1
benimsedikleri bu ideoloji ¢ercevesinde yeni bir kimlik olusturma g¢abasina
girmislerdir. Halki Bat1 kiiltiiriinilin istilasindan korumak ve etkisini izole etmek
amaciyla TV uydulari, radyolar ve internet siteleri kontrol altina tutulmaya
calisilmis ve dini yasama miidahil bir tutum takiilmistir. Fakat bu ve benzeri

8 Surus’un disinda Seriati’ye yoneltilen elestirilere bazi drnekler igin bak. Ekber Genci, “Cegune
Seriati Seriati Nemi Sod!”, http://www.roozonline.com/persian/opinion/opinion-article, Dinendisan:
Din Ideoloji Ingilab ve Yusuf Eskeveri, “Dr Ali Seriati”, http://www.hames. blogfa.com/post-95.aspx.
19 Mirza Muhammed Huseyin Naini (6. 1355/1937), hem mesrutiyet Inkilabinda hem de Irak’in siyasi
islerinde aktif rol oynayan mesrutiyet yanlist meshur ayetullahlardan biridir. Onun istibdadi ve
Ozglirligl dini agidan degerlendirdigi Tenbihu’l- Umme ve Tenzih’'ul-Mille (1909) , kendisinden
sonraki alimlerin {izerinde oldukga etkili olan klasik niteliginde bir eserdir.

20 Devrimden on bes yil sonra Bazergan iran’daki durumu Nasr Suresi’ndeki ayete atifla “Insanlarin
boliik boliik dinden kagmasi” seklinde ifade etmistir (Kiyan Dergisinin Bazergén ile bir sdylesisinden,
Mahname-yi Kiyan, 1372 h.s., sayt: 11,s. 11).
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yaklasimlar muhafazakar beklentilerin tersine Bati kiiltiiriine olan ilgiyi artirmig?'
ve sisteme yonelik sikayetleri cogaltmistir. Bu durum pek ¢ok iranli entelektiielde
Islam’in egemen yorumunun Iran’in sorunlarini ¢ézmede basarisiz oldugu
yoniinde bir kanaat olusturmustur.*

Ozellikle ‘90’11 yillardan sonra ydnetimin uygulamalarini tasvip etmeyen ve
cesur elestirileriyle 6ne ¢ikan bir hareket dikkat ¢ekmektedir. Bu elestirileri ilk
dillendiren isimlerin basinda, 6ncesi ve sonrasiyla Devrim'in her asamasinda
aktif olarak yer alan ve bu nedenle olup bitenlere yakindan tanik olan Mehdi
Bazergan gelmektedir. Devrimden Onceki donemde din ve siyaset arasindaki
iliskiyi ispat etmeye calis mis, yaklasik elli yil boyunca aktif olarak siyasi
faaliyette bulunmus ve bu siirecte pek cok kez yargilanip hapis yatmistir. Ote
yandan yillarca ugrunda miicadele ettigt Devrim’in ardindan, gecici olarak
kurulan hiikiimetin ilk basbakani olma unvanina sahip olmasina ragmen ¢ok
gecmeden istifa ederek yeniden muhalif saflara geri donmekten de
cekinmemistir.

Inkiab-i Iran der Do Hareket (Iki Harekette Iran Devrimi ) admi verdigi
kitabinda Bazergan Iran Devrimi'nin iki harekete sahip oldugunu ve ikinci
asamada ulemanmn karsi bir devrim daha gerceklestirdigini savunur. Ilk
harekette, milliyet, insaniyet, 6zglrlik talebi ile olusan birlik, sonradan t6hmet,
tefrika ve dismanliga donismustir (Bazergan, 1984: 81). Halk esasen
Mesrutiyet hareketi, Musaddik Hiikkiimeti'nin devrilmesi gibi olaylar basta olmak
uzere, Sah’in idaresine son verilmedigi sturece pek c¢ok oOzglrlik girisiminin
basarisizlikla sonuglandigini artik 1yice anladigr i¢cin Devrim’i desteklemistir
(Bazergan, 1984: 40-41). Onlarn istedigi tek sey Humeyni'nin yurt disindaki
konusmalarinda sik¢a vurguladigl gibi, 6zgiir ve demokratik bir yonetimden
ibarettir.”> Halkin asli talepleri unutularak devrim ideolojisi temel hedef haline
getirilmis hatta isldim dahi onun hizmetine sunulmustur. Bu nedenle ikinci
hareketten sonra “reform” veya islahattan bahsetmek giinah veya ithanet olarak
kabul edilmistir (Bazergan, 1984: 92). Millet ve memleketin yerine ‘din’

2L Son yillarda basta siyaset ve felsefe alaninda Batidan yapilan terciimelerin ¢oklugu bu durumun
onemli gostergelerinden biridir (Nasr Ebu Zeyd, Reformation of Islamic Thought, s. 64-65).

22 Bu baglamda meselelere daha ziyade ahlak felsefesi agisindan yaklasan Melikiyan, hem Dogu hem
de Bati kiiltiiriine asinaligiyla bilinen ve bu nedenle “kiiltiir filozofu” olarak anilan Daryds Sayegan,
Riza Déaveri Erdekani ve Seyyid Cevad Tabatabai’nin caligmalar1 6rnek olarak gosterilebilir. Bu
isimler son donemlerde Yenilik¢i Dini Diislince’nin seyrini daha farkli bir yone dogru kanalize
etmeleri agisindan da ayr1 bir 6neme sahiptirler.

23 Bazergan Humeyni’nin devrimden énceki donemdeki 6zgiirliikgii tutumuna yonelik olarak Paris’te
bulundugu sirada bir TV’ye yaptig1 su konusmay1 6rnek olarak gostermektedir: “...Milletin kiyamiyla
Sah bertaraf edilecek, demokratik hiikiimet ile Islam Cumhuriyeti kurulacaktir. Bu cumhuriyette,
gercek se¢menlerden olusan ve memleketi yonetecek olan bir milli meclis olusturulacaktir. Halkin
haklari- ozellikle de dini azinliklarin-dokunulmazdir ve onlara saygi gosterilecektir. Yine karsilikli
saygi cergevesinde diger iilkelerle iliskiler siirdiiriilecektiv. Hi¢ kimseye zulmetmeyecegiz ve hig
kimseyi baski altina almayacagiz.”’; (Bazergan, 1984:s. 51).
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konulmus, 6ncelik Iran ve Iranlilara degil, isldim ve Miisliimanlara verilmistir.
Adi1 Misliman dahi olsa tiim zalim tlkelerde teblig ve dini hitkiimleri icra daha
Onemli gorilmis, tilkenin kalkinmasi ikinci planda tutulmustur (Bazergan, 1984:
112).

Devrim'den 6nceki donemde din ile siyasetin ayrilamayacagini savunmakla
birlikte, aralarinda belli bir mesafenin olmasi gerektigi ve idarenin ruhanilerin eli
le yuritilmesinden (velayet-1 fakih) yana olmadigini sdylemistik. Ancak bu
ikinci doneminde daha Once harekete cagirdigi ve isbirligi yaptigi ruhanileri
kendilerine taninan genis yetkiler nedeniyle sert bir dille elestirmektedir:

“Deviet veya makamlaryla  ihtilaf  kolayca  Islim
Cumbhuriyetiyle muhalefete baglanmistrr. Islim Cumhuriyeti ve
ruhaniler arasindaki birlik nedeniyle onlara karsi gosterilen her
tiirlti tepki ve elestiri, hatta muhalifleri kalben onaylamak dahi,
cok muhterem yargiclar tarafindan, Islim’a muhalefet ve
Allah’a karst savas olarak telakki edilip, bu durum idama
kadar varan en agir cezalar kapsaminda degerlendirilmistir”
(Bazergan, 1984: 149).

Bazergan 1993 yilinda kaleme aldigi “Ahiret, Hoda ve Hedef-1 Bi’set-i
Enbiya” baglikli yazisinda, ge¢misteki sOyleminin tersine, bi’setin maksadini
Allah ve ahiretle sinirlandirarak “diinya i¢in din” yaklasimini agik¢a
elestirmektedir. Peygamberlerin génderilis amaci insanlar1 Allah’a yonlendirmek
ve nihai hedef olan ahiret hayatini kazanmalarini saglamaktir. Ancak bu sozler
hi¢bir sekilde, aile ve topluma karsi olan gorevlerin ve zuliimle miicadelenin,
kisacas1 diinya hayatinin iptali anlamina gelmemelidir (Bazergan, 2009: 314).
Aksine Islam, Miisliimanlarin diinyevi meselelerine 6zel bir ilgi gdstermis ve
hayatin hemen her alaniyla agik ya da dolayli olarak ilgilenmistir (Bazergan,
2009: 315). Ancak ilahi dinler zalimlerle miicadelede, adalette ve {immetin
idaresinde tegvik edici bir tisluba sahip olsa da bu alanlarda belli bir ideoloji ve
hiikiimlere sahip degildir (Bazergan, 2009: 331).

Bazergan, niibiivvet ile imametin, dolayistyla da velayet-i fakihin bir
gerekcesi olarak sikca ifade edilen, insanin cahil, zalim, menfaatine diskiin ve
kendisini idare etmekten aciz oldugu yOniindeki bir anlayis1 Kur’an ve siinnetten
cikarmanin miimkiin olmadig kanaatindedir. Kendisi, Islam’da cihat, adalet ve
hadlerle ilgili hiikkiimlerin varligini teyit etmekle birlikte, ge¢misten farkli bir
yaklasimla ¢ok 6nemli ve kendisinden sonraki Miisliman entelektiieller i¢in de
yol gosterici bir uyarida bulunur. Buna gore, cihat ve hukuk gibi sosyal ve siyasal
alanla 1lgili hikimlerin zorunlu olarak, her donemde insanlarin
karsilasabilecekleri tiim ihtiya¢ ve meseleleri kusattigini ve Hz. Peygamberin bu
yonde bir iddiaya sahip oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Clinkii her seyden
Once bu hiikiimler birilerinin lizerine tasallut ve tasarrufta bulunmak i¢in degil,
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emniyet, istikrar ve Ozgirlik i¢in zikredilmistir. Ayetlerde defalarca ifade
edildigi gibi, Hz. Peygamberin hatirlatma ve uyarmadan Oteye ge¢cmesine ve
kendisini insanlarin vekili bilip iman ve amellerinin sorumlulugunu iistlenmesine
izin verilmemistir. Yine bazi peygamberlerin devlet kurmus olmasi, timi i¢in
gecerli kabul edilemez ve bu durum temel hedef olarak gosterilemez (Bazergan,
2009: 332-336).

Gergek dindarlik, yillarca sabit kabul edilip ezberlenen i¢i bos fikhi
hiikiimlere riayet etmek degildir (Bazergan, 2009: 273). Ornegin temizlenmek
i¢cin abdest ya da kaslarimizi giiclendirmek i¢in namaz kildigimizi varsayalim.
Eger bu ibadetler Allah’a yakinlasma amaciyla yapilmiyorsa bunun uhrevi ve
ilahi hi¢bir degeri olamaz. (Bazergan, 2009: 326). Bunun gibi eger, halka din
adina dayatilan hiikiimler, neticede Allah’a yakinlastirma yerine uzaklastirtyorsa
bunda israr etmenin bir anlam1 yoktur. Hatta halis miiminlerin eliyle her a¢idan
miikemmel bir yonetim kurulmus olsa bile, hi¢cbir sekilde halkin dinine imanina
ve ahlakina karismamak gerekir. Cinkid bu tutum asil maksada hizmet
etmemektedir. Bazergan, insanin dar goriisiiyle ve diinyay1r merkeze alarak icat
ettigi 1deolojileri nefyetmekte ve eksik olarak gérmektedir. Diinya i¢in meydana
getirilen dini anlay1s, gecici hevesler ve istekler i¢in dua edilen bir Allah ya da bu
yolda elde edilecek cennet, ne din ne Allah ne de Ahiret olarak tanimlanamaz.
Bazergan’in “dinya i¢in din” olarak isimlendirdigi bu tutum, ancak tevhidle yan
yana duran bir sirk ve insanlik agisindan bir geriye doniis olarak tarif edilebilir
(Bazergan, 2009: 337-338).

Bu sozleriyle Bazergan, asil hedef olan ahiret hayatina karsilik diinyevi
meseleleri Onemsizlestirmis ve vahyin aslinda aklin ulasamadigi ulGhiyet ve
mead alaniyla ilgili oldugunu vurgulamis olmaktadir. Siyaset dahil fikihtaki sekli
unsurlar yerine tevhid, maneviyat ve ahlaki 6n plana ¢ikarmasi ve yOnetim
seklini pratikteki sonuglara gore degerlendirilip akla havale etmesinin (Bazergan,
2009: 331-333) demokratik yonetimi destekleyen sonuglar igerdigi agiktir. Fakat
bu durum diinyay1 merkeze alan sekiiler yaklasimdan ziyade, ahireti merkeze
almanin bir sonucudur. Bu noktadan hareketle Bazergan icin Islam’in
styasallastirilmasi, dini diinya i¢in istemek ve onu bu dar kaliba sigdirmaya
calismak anlamina gelmektedir. Dolayisiyla goriiniirde sekiilerizmle ayni sonuca
varilmis olsa da kalkis noktalar1 oldukca farklidir. Her haliikkarda oOnceki
doneminde dinin siyasiligini savunan ve bu ugurda uzun yillarin1 vakfeden
Bazergan’in yukaridaki ifadeleri, yanlis yapildiginin bir itirafi niteligindedir.

Abdulkerim Surus: “Ben Bir Neo-Mu’teziliyim”

Bazergan’a benzer sekilde Abdilkerim Surus da gengliginin ilk yillarinda
Sah Rejimi'ni elestiren konusmalariyla taninmaya baslayan ve Devrim stirecine
destek veren bir isimdir. Nitekim bu destegi, Humeyni tarafindan Kiiltiirel



iran’da dini entelektiializm

Devrim Enstitiisii'ne atanmasiyla somutlasmis ve 1993 yilinda rejimle 1yi
anlasamayip istifasini sununcaya kadar egitim alanindaki 6nemli faaliyetleri
devam etmistir.

Surus’un elestiri oklarini yonelttigi konularin basinda, Devrim oncesi
dénemde Ali Seriati ile 6zdeslesen ideolojik Islam anlayisi gelmektedir. Yasanan
ideolojik siireg, bu tarz bir okuyusun ne denli problemli oldugunu bize
gostermistir. Din, ayaklar1 yere basmayan ideolojiden daha istiin ve daha
gercekeidir. Surds, ideolojinin istikrar donemi ig¢in bir fikre sahip olmadigi ve
basta gengler olmak iizere halkin her gegen giin dine olan ilgisini kaybettigi
konusunda Bazergan’la hemfikirdir (Surus, 2000: 1-5). Clnki ideoloji tipk: bir
silah gibi savas siiresince ise yarar. Istikrar saglandiktan sonra bu diisiinceyi
muhafaza etmek i¢cin her zaman bir diismana ihtiya¢ duyar (Surus, 1993: 7).

Surus, ideal bir yonetim sekli olan demokrasiyi dini metinlerde delil
arayarak ve cogu kez yapildigmin aksine, sura ayetlerine dayanarak Islam’dan
¢ikarma niyetinde degildir. Hatta oldukga pozitif bir sekilde yalnizca demokrasi
degil higcbir modern terimin Kur'an’dan ya da baska bir dinden elde
edilemeyecegini savunur. Evet, modernle yiizlesme siirecinin ilk dénemlerinde
Miisliimanlar boyle bir hataya diismiislerdir.?* Bu durum, ekonomi, yonetim,
ticaret ve yargi gibi hayatin her alaniyla ilgili meseleleri dinde arama (maksimum
beklenti) seklindeki yanlis tutumdan kaynaklanmaktadir. Oysa seriat bize en
asgari diuzeyde lazim olani vermektedir. Bunun ortas: yoktur. Bu minimum
¢izglyl asan her sey maksimum diizeydeki beklentiye girer (Surus, 1999: 84).
Minimum diizeyden ¢ikarilmast gereken sonug¢ dinin bize ne sundugunu iyi
kavrayip, onu bizi kendi halimizde biraktigi konularda asir1 bir beklentiye
girmemektir.

Oyleyse dinin kdmil olusundan ne anlamamiz gerekir? Surus Oncelikle
dinin kamil olusuyla cami’ olusunu birbirinden ayirmak gerektigi kanaatindedir.
‘Buglin dininizi kemale erdirdim (Maide, 3) ayetinden pek ¢ok kisi her seyi igine
alan, yas kuru eksik birakmayan (En’am, 59) bir din anlamaktadir. Oysa din,
istediginiz her seyi icinde bulabileceginiz bir siipermarket degildir. Burada ‘kamil
olus’la kastedilen sey, hedef ve fonksiyonunu tamamlamak olarak anlasilmalidir.
“Yas ve kuru miistesna olmamakla birlikte hepsi apagik bir kitaptadir” ayetinde
Kur’an’a degil, Allah’in ilmine isaret edilmektedir (Surus, 1999: 107-108).

Oysa Surus’a gore dine atfedilen asil eksiklik Islam’m fikhi yoniinii cok
fazla vurgulayip, irfani ve ahlaki yOniini geri plana itmektir (Surus, 2000: 3).
Fikih islam’1 olarak tanimladig: bu yaklasim, dini bilgi alanini tartismasiz kabul

24 http://drsoroush.com/en/reason-freedom-and-democracy-in-islam-2/, 01.12.2014.
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edip kutsadigi i¢cin aslinda beseri nitelige sahip kurallarin da, kesin olarak iman
edilmesi gereken seyler olarak sunulmasina yola agmaktadir (Surus, 1993: 31-
33). Cinki Fakihler aslin1 bilemeyecegimiz gerekgesiyle kurallarin hikmetini
sorgulamadan kabul etmisler ve bizleri onlar1 uygulamakla miikellef
tutmuslardir. Elbette ki hi¢ diisinmenin olmadigini sdylemek haksizlik olur;
ama ser’i kuralin arkasindaki sebebi sorgulamaktan ziyade uygulamaya Onem
verilmistir. Oysa ginimizde uygulanip uygulanmamas: gerektigine karar
vermek ancak arkasindaki hikmeti kavramakla miimkindir.?

Oncelikle yeni bir epistemoloji nazariyesine muhta¢ oldugumuz
diisiincesinden yola ¢ikarak din ile dini bilginin arasini ayirmak gerektigini
savunur. Boylece tek bir okuyusu dayatan rejim ideolojisini elestirmek ve bu
sayede din hakkinda konusmak dini bilgi tizerinden olacag: i¢in degisim ve
dontiisiimiin kapis1 daha rahat a¢ilmis olacaktir:

“Dini gondermek Allah katindandir. Ancak onu anlamak ve
ona gore davranmak bizimle alikali bir durumdur. Tam da
burada, bastan asag beseri olan ve beseri hiikiimlere mahkiim
olan dini bilgi meydana gelmektedir” (Surusg, 2008: 53).

Eger bir tekamiilden bahsediyorsak, zaman igerisinde degisen algimiza ve
gelisen tecriibemize paralel olarak bizim dinden anladiklarimiz da kag¢milmaz
olarak degisip doniisecektir. Bu nedenle Surus’a gore tarihi siirecte dini
bilimlerin degisiminden korkmamak ve bu durumu dinin bizzat kendisinin
degisimi ve zayiflamasi olarak kabul etmemek gerekir. Zira kaynagi ayni olan
kainat kitabiyla ilahi Hitap birbirlerinin ibarelerini agiklarlar ve islevlerinin
sinirlarini belirleyip tayin ederler. Insani her zaman daha ¢ok okumaya ve daha
¢ok ilerlemeye davet ederek okuyus ve yorum siirecinde kat’i bir fetva vermekten
sakindirirlar (Surus, 2008: 165).

Surus, bu ayrimla bir yandan kutsal olana dokunmayip sabit tutarken,
insanin ondan anladigini da beserilestirmis, diger bir deyisle degisime ve
doniisime acmis olmaktadir. Ustelik bu gelisim herkesin gézlemledigi bir seyken
dini anlayis1 el degmemis kabul edip, sabitliginde direnmek, tekdmiiliin 6niini
tikamak demektir. Zat1 itibariyle degisken olan dini bilgi her dénemde hatta
sahista, bilgi birikimine bagli olarak genisler veya daralir. Herhangi bir yerde
meydana gelen bir degisim ister istemez diger alanlar1 da etkiler (Surus, 2008:
170).

Onerilen bu ¢6ziim sayesinde din adina dayatilan uygulamalarin aslinda
bir insan yorumu olmaktan 6teye ge¢medigi ve dolayisiyla farkli goriislere de

%5 Abdulekrim Surus, “Neo-Mu’tezili Hastam”, Haziran 2008, http://drsoroush.com/Persian,
Mosahebeha.
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kapr aralanmasi gerektiginin alt1 ¢izilmek istenmektedir. Fakat bu yorum ilk
bakista makul gibi goriinse de aslinda felsefi ve mantiksal bazi problemlere
sahiptir. Cinki sabit ve degismez olarak tarif edilen din, kusatilamayan,
hayattan soyut ve ne oldugunu tam olarak bilemedigimiz bir sey izlenimini
vermektedir. Dini ilimleri dahil ettigimiz beseri bilimlerin degisim ve gelisimi
sonu olmayan bir siirectir. Boyle bir durumda sabit olan din hangi yOniiyle ve
nasil bu degisime dahil edilebilmektedir? Ayrica degisken olan bilgilerin
dogrulugundan nasil emin olabiliriz? Clinkii ancak dinin ne oldugunu bilirsek,
ona uygun hatasiz bir inancin, dinin kendisinden farkli olmadigini sdyleyebiliriz.
Dinden anladiklarimizin ilahi iradeye uygun olup olmadigini 6l¢gmek ne olursa
olsun yine insan yorumuna dayanacagi i¢in asla dinin kendisiyle bir olmayacak
ve yalnizca bir yorum olarak kalacaktir. Burada asil problem, ideal bir gercek
olan dini hi¢bir zaman tam olarak kusatamayacak olmamizdir. Ciinkii sabitlikte
mikkemmellik; tekdmiil, degisim ve doniisiimde ise eksiklik vardir:

“...Evet, (miiminlerin itikadina gore) din nakis degildir; ancak
insanin ondan anladiklar: nakistir. Din kutsal ve semavidir; ama dini
bilgi, bu diinyaya aittir ve insanidir. Sabit olan dindir; ama degisen
dini bilgidir... Dinin yenilenmeye ve tekdmiile ihtiyac yoktur. Ancak
beseri oldugu icin dini bilgi eksiktir ve yenilenmeye ihtiyag
duymaktadr...” (Surus, 2008: 52-53).

Surus’un -en azindan bu eserini yazdig1 yillarda- din ile reel bir yasantidan
ziyade bir metni kastettigi anlasilmaktadir. Bu metin hep orda durmakta biz de
ona basvurarak yeni yorumlar elde etmekteyiz. Fakat kusatabilecegimiz bir
hakikatin olmayisi, yorumlarimizin her asirda farkli olmasinin yani sira askida
kalmasini da ka¢inilmaz kilar. O halde dogrulugun o6l¢iisiinii bize verecek olan
sey akil ve asrin bilimlerinden baska bir sey degildir. Surus, kag¢inilmaz kabul
ettigi bu durumu tabii bilimlerle tabiat arasindaki iliskiye benzeterek agiklar.
Bunlarin hi¢ biri ne birbirini terk etmis ne de biri digerinin Uizerini Ortmis
degildir. Bunun gibi alimlerin tek derdi ser’it hakikat degil midir? Dolayisiyla
Seriatin terk edildigi yoniinde yaygara koparmaya gerek yoktur (Surus, 2008:
343). Fakat ne olursa olsun bu ayrim bize dinin s6zii ile asrin s6zlinii nasil ayirt
edecegimiz konusunda bir 6l¢ii sunamamaktadir.

Bu yaklasimin konumuz agisindan en 6nemli yonii, dine ¢ogulcu yaklagimi
(pliralizm), toleransi ve siyasi sekiilarizmi destekleyen sonuglar dogurmasidir.
Cilinkl bu sayede Allah’in bir hibesi olarak din belli bir kesimin degil herkesin
miilki olmakta (Surus, 2008: 34) ve dini yorumlar bireyden bireye farklilik arz
ettigi icin tek bir okuyustan soz edilememektedir. Iste bu nedenle ydnetim tiim
dini anlayislara ve farkli yorumlara esit mesafede durmali ve ideolojik Islam’in
tam karsisinda yer almalidir:
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“Ideoloiler, nazari ve ameli olarak insanlar: tek tip ve tek
hizada gormek isterler. Fakat her ne kadar fiili olarak ve itaat
agisindan herkese boyun egdirmek miimkiinse de, fikri ve nazari
agidan bunun imkdm yoktur. Bu nedenle ideolojik din, ne
miimkiindtir ne de istenilen bir durumdur”(Surus, 2008: 34).

Surus, “Akil, Ozgiirlik ve Demokrasi” baslikli bir soylesisinde Islam
diinyasinin bugiinki i¢ler acisi1 haline degindikten sonra fundamentalistlerin en
onemli ¢ikmazinin, dini metinlerin sabitligine inanmalar1 ve yalnizca Hz.
Peygamber donemine kilitlenmeleri oldugunu savunur. Onlarin her bir
kelimenin anlamin1 ezeli kabul edip degisimi reddetmeleri, bu kotii manzaranin
en Onemli sebeplerinden biridir. Dinde reformist bir yaklasimdan yana olan
Surus, metinlerin zamana ve zemine gore yeniden okunmasi ve yorumlanmasi
gerektigini vurgular. Kutsal dahil hi¢cbir metnin tek bir yorumundan soz
edilemez. Peygamberimizin doneminde bir tohum olan din bugiin kocaman bir
agaca, hatta koca bir bahgeye donismistir. Bunu gérmezden gelip tekrar
tohuma geri ddnmenin imkani yoktur.?

Islam tarihinde ilk sekiiler gelenegi baslatan Mutezile, Surus icin ¢ok
Onemli bir yere sahiptir. Ciinkii vahiyden bagimsiz aklin ve rasyonel ahlakin ilk
bayraktarligini yapan Mutezile, insanin peygamber olmadan da iyi ile kotiyl
(hiistin ve kubuh) belirleyebilme kapasitesini 6n plana ¢ikaran bir mezheptir.
Allah da vahiyle aklin bu hiikiimlerini imza ve teyit eder.?’” Boylece iyi ve koti
objektif degerler olarak degerlendirilmis ve ikisi arasindaki fark: ayirt etmek dine
degil sebebe baglanmis olmaktadir. Aklin ve ahlakin vahiyden bagimsiz olmasi,
Surus i¢in sadece felsefi agidan degil, dini agidan da bir devrim niteligindedir.
Cilinki onlar literal olana degil yoruma 6énem vermis ve fundamentalist ¢izgiden
uzak durmusglardir. Mutezile'nin acgtig1 bu yol giinimiizde, N. Hamid Ebu Zeyd,
Arkoun ve Cabirl gibi isimlerin yer aldigt reform hareketinin temelini
olusturmaktadir. Bu nedenle Surus’a gore onlarin agtig1 yoldan gitmek bugiinkii
meselelerin ¢dziimiinde bizlere kolaylik saglayacaktir: Ozellikle Allah’in kelama,
sifatlar1 ve ahlak konusundaki yaklasimlari bizim icin ufuk acicidir. Iste bu
nedenle Surus kendisini bir Neo-Mu’tezili olarak tanimlar.”® Ciinkii Surus, onlar
gibi vahyin bir mahlik oldugu kanaatindedir. Hatta daha da ileri giderek

26 http://drsoroush.com/en/reason-freedom-and-democracy-in-islam-2/, 01.12.2014.

27 Eg’ari mezhebinin de bazi konularda ¢ok orijinal yaklagimlara sahip oldugunu sdyleyen Surus,
ancak ahlakin kaynagi konusunda bazi problemli goriislere sahip olduklarimi savunur. Ona gore
Es‘ariler daha gercek¢i (ampirist), Mutezile ise daha ziyade Arsito’ya yakindir. Bu anlamda Eg’ari
Mutezile’den daha giicliidiir. Nihayetinde Surus, tecriibe ile bilinebilecek seyleri felsefe kilicina
kurban etmeyip ikisinin ortasinda bir yol tutmak gerektigini savunur. Surus, “Neo-Mu’tezili Hastam”,
Haziran 2008, http://drsoroush.com/Persian, Mosahebeha.

28 Abdulkerim Surus, “Neo-Mu’tezili Hastam”, Haziran 2008, http://drsoroush.com/Persian,
Mosahebeha.
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Kur'an’in Allah’in degil, bir ariya benzettigi Hz. Muhammed’in mahliku
oldugunu savunur.”

Meseleyi biraz daha agmak gerekirse Kur’an, ne Hz. Muhammed’in kendi
iradesiyle yazdig: bir kitap ne de kelime kelime vahyin bir yansimasidir. Bu
nedenle ‘Islam, bir kitap veya sdzler mecmuas: degildir. Bilakis, tedrici olarak
husule gelen nebevi bir tecriibenin tarihe yayilmasidir. Buradaki mihver ise Hz.
Peygamber’in sahsiyetidir’. Hz. Peygamber daha ¢ok yasasaydi tecriibe ettigi
seyler daha fazla olacagi i¢in Kur’an simdikinden daha hacimli olacakti (Surus,
1999: 19-20). Iste Mu’tezile’nin Kur’an’t mahliik kabul edisi bu agidan Surus i¢in
¢ok Onemli bir yere sahiptir. Zira bu sekilde peygamberlerin muhatap oldugu
vahiy aslinda bir ¢esit dini tecriibe olarak tanimlanmis olmaktadir. Bu da
nihayetinde vahyi ve onda yer alan hiikiimleri tarihi sartlara ve beseri niteliklere
bagli kilmakta ve siire¢ igerisinde daha Once sabit kabul ettigi dinin de de bir
tekamiilinden s6z etmek miimkiin hale gelmektedir.

Surus, gerek din ve dini bilgi ayrimiyla gerekse nebevi tecriibe
yaklagimiyla, dini alanda modern bilime, demokrasiye ve sekiilarizme sonuna
kadar kapilarini agmis olmaktadir. Boylece pek ¢ok vechesi olan hakikatin
kimsenin tekelinde olamayacagini vurgularken, bu durumu yine Allah’in
iradesine baglamaktadir. Cinkii yeryliziinde farkli peygamberler ve kitaplar
gondererek pliiralizmin ilk tohumunu atan yine O’dur (Soroush, 2009: 130). Bir
metinden farkli anlamlar elde etmemiz de nihayetinde O’nun iradesiyle
olmaktadir (Soroush, 2009: 178). Ciinkii insanlar da farkli yaratiliglar1 nedeniyle
pliiralist 6zellige sahiptirler. Ozellikle Islam’da nihai hiikiim verme otoritesi
kimsenin uhdesinde degildir. Bu ylzden Allah herkesin sorumlulugunu kendi
boynuna asmustir ve O’nun huzurunda herkes tek basinadir. Oyleyse pliiralizm
bir inanc1 ya da yorumu dogru ya da yanlis olarak yargilamak yerine onu farkl
perspektiflerden anlamaya ¢alismak demektir (Hashas, 2014: 161).

Surus’un Mutezile’yi 6nemsemesinin arkasinda yatan en 6nemli sebep, bu
mezhebin vahiyden bagimsiz olarak 1y1 ve kotiiyi bilebilme yetkinligini akla
vermesinden kaynaklanmaktadir. Ciinki bu yetkinlik insanin daha 6zgir ve
sekiiler davranmasina uygun ortam hazirlamaktadir. Surus’un sosyal tedbirin
ilmi ve akli olusu olarak tanimladig: sekiilarizm Oncelikle ruhanilerin Allah ile
halk arasina girmesine engel oldugu i¢cin Onemlidir. Ciinkii bu sistemde
sorgulanamayan hi¢ bir kisi ve deger kabul edilemez. Onun i¢in sekiilarizm
aslinda din ile siyasetin degil, din ile yonetimin birbirinden ayr1 olmasi demektir.
Cunki din her haltikarda siyaset tizerinde etkilidir. Oysa din ile yOnetimin ayr1

2 Abdulkerim Surus, “Neo-Mu’tezili Hastam”, Haziran 2008, http:/drsoroush.com/Persian,
Mosahebeha. Surus’un ¢ok ses getiren vahiy anlayist bagimsiz bir ¢aligmay1 gerekli kildigi i¢in
burada konuyu makalemizin ¢izdigi ¢erceveye gore ele almakla yetinmek durumundayiz.
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olmas1 miimkiindiir ve islam’la da ¢akisan bir yonii yoktur. Bu sayede hakim
olan sinifin mesruiyetini dinden ve dindarlardan almasinin, yani suiistimalin de
Ontine gecilebilir. Nitekim Bati'da sekiilarizm i¢in miicadele edenler bu
suiistimali engellemek isteyen gercek dindarlardir. Din ya da dinsizlikle ilgili bir
durum olmayip nétr bir tutumu ifade eden sekiilarizm bu anlamiyla ancak,
dinden maksimum beklenti icinde olanlarin inanglariyla ¢akisan bir durumdur
(Surus, 2008: 414; Huseynizade, 2006: 461-463).

Ama ne olursa olsun Surus i¢cin adalet demokrasiden daha Once
gelmektedir. Bizler demokrasinin ¢ok dillendirildigi ve Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesinin ilan edildigi bir diinyada yasiyoruz. Ama tiim dinlerde
sorumluluklar haklardan 6nce geldigi i¢in bundan yiiz yil 6nce yasamis olsaydik
haklarimizdan ziyade sorumluluklarimiz nedir, diye sorardik. Bu anlamda
Surus’a gore Bati, ¢cagimizda 6zgirliikkler kadar sorumluluklara yeterince vurgu
yapmamaktadir.®® Bu nedenle sorumluluklara degil de daha ziyade haklara
dayanan bir sistem olan demokrasi dinden ¢ikarilamaz. Fakat hem haklar1 hem
de oOdevleri icine alan adalet tim dinlerin en temel ilkelerinden biridir.
Demokrasi de aslinda adaleti saglamanin modern bir yoludur. Fakat adalet
demokrasiyi sarsmazken demokrasi bazen adaleti zayiflatabilir. Dolayisiyla tim
Misliman distnir ve idarecilerinin tlkelerinde Oncelikle adaleti saglamalari
gerekir. Kisacast Batdinin diinyasina sorumluluk; ¢ok erken yastan itibaren,
hemen her alanda yiikiimlilikler ve yasalarla karst karsiya olan Miislimanin
hayatina ise biraz 6zgiirlik ve hak enjekte etmek gerekir. Tiim bunlarin 6tesinde
bir dinin her seyden 6nce bireyin hayatina bir anlam bahsetmesi gerekir. Bu ne
felsefede ne de bilimde bulunmayan bir seydir. Hayata ancak din anlam
verebilir. Iste reformistlerin dini yeniden yorumlamalarinin arkasindaki asil
neden budur.’!

Muhammed Miictehid Sebisteri: ideolojik Degil Hermenotik Okuyus

Bu hiimanist, ferdiyet¢i ve sekiiler nitelikteki yeni donemin diger 6énemli
reformcu ismi ise Muhammed Miig¢tehid Sebisteri’dir. Surus’un fikhi ve ideolojik
Islam elestirisi Sebisteri’de hermendtik bir yaklasimla kendisini gosterir. Hans-
Georg Gadamer’in hermendtigi ile Friedrich Schleiermacher, Rudolf Bultmann,
Karl Barth ve Paol Tillich gibi isimlerin yaklasimlarindan etkilenmekle birlikte
Bazergan ve Surus’tan farkli olarak klasik havza egitiminden geg¢mis bir
ruhanidir (Hasimi, 2007: 236). Sebisteri’nin kaygist1 da Surus’unkine benzer
sekilde “modern diinyada inanctan nasil s6z edebiliriz” meselesidir. Oncelikle

30 Abdulekrim Surus, “Neo-Mu’tezili Hastam”, Haziran 2008, http://drsoroush.com/Persian,
Mosahebeha.
31 Abdulekrim Surus, “Neo-Mu’tezili Hastam”, Haziran 2008, http://drsoroush.com/Persian,
Mosahebeha.
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yasadigimiz ¢agi iyi algilamak gerekir. Clinkii modernizm meselesi teknolojiyi
takip edip Kur’an’i dijital ortama kaydetmekle ¢Oziilebilecek bir sey degildir.
Teoloji de modern olanla aligveris i¢inde olmalidir (Sebisteri 1997: 106).

Sebisteri Nakd ber Kiraet-i Resmi ez Din (Dinin Resmi Okuyusuna Elestiri) adli
eserinde, bu entelektiiel atmosferi gz 6nlinde bulundurmayan resmi okuyusun
toplumda nasil bir buhrana sebep oldugundan s6z etmektedir. Bu buhranin en
O6nemli nedenlerinden biri, Surus’'un maksimum beklenti olarak adlandirdigi
yaklasimdir. Yani Islam Dininin siyaset, ekonomi, yargi gibi hemen her alanda
belli ve evrensel hiikiimlere sahip olduguna yénelik yanlis kanaattir. Ikincisi ise
yonetimin ser’i kanunlar1 uygulamayi bir gorev olarak kabul edip, ¢caga uymayan
bu elbiseyi insanlara zorla giydirme c¢abasidir. Halbuki gliniimiizde modern
hayat sartlari, bir taraftan bilimsel gelismelerin, bir yandan da ahlak felsefesinin
katkilartyla daha farkli bir boyut kazanmistir (Sebisteri, Nakd: 2002: 11).

Hz. Peygamberin dini liderliginin yani sira politik bir 6nder de oldugu
dogrudur. Ancak bu Islam’m kurulus tarihiyle ilgili bir durum olup gelecegi
baglamaz. Burada fundamentalizmin yan sira Batili gdzlemcilerin Islam’in din-
devlet birlikteligine yaptiklar1 vurguya da bir itiraz vardir. Sebisteri Islam’in
yalnizca prensipleri onayladig: spesifik formlari ise belirlemedigini séyler (Nasr,
2006: 75). Fikihtaki hiikiimlerle ilgili yaptigi tanimlamada Islam’da Arap
toplumunda var olmakla birlikte ya hi¢ degistiriimeden ya da 1slah edilerek
stirdirtilen hikimleri (imzayi), yeniden tesis edilen hiikimlerden (te’sisl)
ayirmak gerektigini vurgular. Buna gore aile, sosyal iliskiler, yonetim, yargi ve
ceza hukuku gibi muamelat alani, dinin icat ettigi degil onayladig: hiikiimlerdir.
Bu nedenle te’sis edici nitelikte oldugu i¢in yalnizca bizzat Sari’in koydugu
hiikiimler evrensel olarak kabul edilmelidir (Sebisteri, 2000: 87).

Dolayisiyla muamelat alantyla ilgili uygulamalarda zaman tsti olan
hususlar temel degerlerden ibarettir. Ancak ibadet alaniyla muamelat alanini da
birbirinden ayirmak gerekir. Clnki ilkinde Allah’a yakinlasma, ikincisinde ise
daha ziyade tanzim ve yon verme gayesi vardir ve her devirde sartlara gore
degisiklik gosterebilir (Sebisteri, 2002: 60; 51). Sebisterl, ge¢misin Orf ve
adetlerini giinimiize tasimanin, insanlarin tevhidi seyrine mani olacagl
kanaatindedir. Bu nedenle bu hiikiimlerin 1slahi, iptali ve degisimi konusunda
tereddiide diismemek gerekir (Sebisteri, 2000: 88).

Boylece kendisi de Surus gibi fikih ilminin sabit ilkelerini ibadetle
sinirlamis olmaktadir. Tbadet disindaki alanlarda, dinin genel ilkelerini ihmal
etmeyen bir aklin yol gosterici olmasi gerekir. Cilinkii sosyal meselelerin ¢6zimii
tecrilbbeye dayanmaktadir. Dinin asli maksatlar1 ile bunlarin farkli toplumlarda
ve sartlarda nasil uygulanmasi gerektigi konusunda derin ve kapsayict bir
yaklasima sahip olmadan bir fetvanin uygulanabilir olmasit miimkiin degildir. Bu
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konuda fakihin kendi ¢aginin bilimsel sonug¢larindan yararlanmast ve onlari
nazari dikkate almasi sarttir (Seb. 2002: 64). Hatta yalnizca sosyal degil akaitle
ilgili meselelerde dahi dikkate deger bir seyler sOylemek i¢in bu ilimlerden
haberdar olmak gerekir (Seb. 2002: 95).

Sebisteri de verilen her tirli fetvanin neticede bir insan Uriini olan dini
bilgiye dayandig1 ve bunun kaginilmaz oldugu konusunda Surus’la hemfikirdir.
Bu nedenle fetvalar higbir sekilde kutsal degildir ve onlari elestirmek ya da yerine
yenilerini ikame etmek mimkiindiir (Sebisteri, 2002: 84). Oysa resmi sOylem
taraftarlar1 sosyal sorumluluklarin ve ferdi 6zgiirliikklerin fikhi fetvalara gore
belirlenmesi gerektigini savunarak velayet-i fakih anlayisini elestirilmez ilan
etmektedir. Bitin eksiklik ve yetersizliklerine ragmen siyasi fikhi tim
kanunlarin temeli ve basi kabul etmek ¢ok yanlis bir tutumdur; ¢iinkii boyle bir
ortamda dinin, manevi yoniinii kaybetmeden bir mesaj niteligi tasimasi mimkiin
degildir. (Sebisteri, Nakd, 2002: 30-32).

Din ve siyaset iliskisi meselesinde genel ilkeler izerinden konusan Sebisteri
icin hangi yonetim sekli ve toplumsal yapmnin miiminlerin iman cevherini
korumaya misait bir ortam hazirladigi Onemlidir. Siyaset ve devlet
meselelerinde Kitap ve Siinnetten yapilacak her tirli tefsir ve yorumun her
seyden Once bu ilkeyi Ol¢tii almasi gerekir (Sebisteri, 2000: 78). Unutmamak
gerekir ki iman, ister Peygamberlerin risaletini kabul etmek, ister insanin zati
vazifelerini yerine getirmek, ister Allah’in hitabin1 tecriibe etmek olarak
tanimlansin, her yoniiyle 6zgiir bir se¢cimdir ve bunun i¢in de gerekli ortamin
saglanmasit bize en uygun yoOnetim seklini verecektir. Dolayistyla iman
mantiginin bir geregi olarak Ozgilir ortam saglanmadan insanlarin segimlerini
serbest iradeleriyle gergeklestirmelerini beklemek miimkiin degildir (Sebisteri,
2000: 79). Cunkd:

“Vahyin felsefesi, Allah’in insami 6zglir olarak tammasidr.
Eger Allah insani ozgiir olarak tanimasaydi, onunla konugmaz,
bilakis onu mecbur ederdi.” (Sebisteri, 2000: 28)

Yani Sebisteri’nin tanimladigr iman, bireysel ve deruni 6zelliklerinin yani
sira toplum ve siyasetle de irtibatlidir. Ciinkii insanin se¢imini yapabilmesi i¢in
dis diinyada da 6zgiir olmas: gerekir. Bu da ancak demokratik sistem sayesinde
bireyin Ozglrliigiiniin giivence altina alinmasiyla mimkiindir. Bu tanima
binaen “Islami hiikiimleri icra etme”yi kendine gorev edinen Iran yonetimi,
Ozglr ortamin en 6nemli ilkelerinden biri olan elestirinin Oniine de bir set ¢cekmis
olmaktadir. Zira boyle kutsal bir gorevi istlenen yonetimi tenkit etmek dini
elestirmekle esdeger tutulmus ve siyasete kutsiyet elbisesi giydirilmistir (Sebisteri,
Nakd, 2002: 32). Bu da baskiy1 beraberinde getirmis ve halkin ulemadan ve
dinden uzaklasmasi ve siyasi taleplerin sekiilarizme dogru kaymas: sonucunu
dogurmustur (Sebisterl, Nakd, 2002: 35).
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Kisacas1 Sebisteri de diger Misliman entelektiieller gibi dinin, siyasi
ekonomik ve kiltiirel meselelerde form verici degil mana bahsedici olmast ve bu
tarz islerin akla ve dOnemin bilimlerine irca edilmesi gerektiginin altini
cizmektedir (Sebisteri, 2002: 96). ilahi hiikiimlerin, iktisadi, siyasi, hukuki gibi
biitin bilim ve diizenleri kapsadigini kabul edip, tiim insanlarin her asirda
bunlarla yasayabilecegini iddia etmek, yani dinden maksimum bir beklenti i¢cinde
olmak en basta dinin maslahatina uygun diismeyen bir tutum olmaktadir.

Devlet eliyle dini bir kultiir ve kimlik insasi da Sebisteri’nin en g¢ok
elestirdigi konular arasinda yer alir. “Dinin resmi okuyucular1” olarak
tanimladigi hakim ulema smifin1 ginimizde toplum ve devletin iki ayr
gerceginden gafil kalmakla suglar. Oysa kultiirii olusturan ve sekillendirenler
devlet degil, onun disindaki fertler ve muesseselerdir. Devlet ise yalnizca genelin
kiltirine uyar ve bu yondeki vazifelerini yerine getirir. Ciinkii devlet eliyle
dayatilan kiltlirin idam fermani yazilmis demektir (Sebisteri, Nakd, 2002: 33-
34).

Sebisteri'nin yaklasiminda Ilahi Kitap, insanlarin diinyayla yiizlesme
seklinden ziyade nihayetinde tarafimizdan anlasilmas: gereken bir metindir. Bu
sekilde digerleri gibi dini metinler de farkli okuyus ve yorumlara agik hale gelmis
olmaktadir. Nitekim ona gore tarihi tecriibemiz ve alimlerin farkli yorumlar1 bu
farkli okuyuslarin inkdrin1 imkansiz kilmaktadir (Sebisteri, Nakd, 2002: 7).
Nihayetinde onlar da, bazi1 6n yargi ve On bilgilere sahip birer beserdirler ve bu
cercevede vahyi anlaylp yorumlamaktadirlar. Zira her insanin vahyi
yorumlamada beseri bilim ve birikimden baska sermayesi yoktur (Sebisteri,
Nakd, 2002: 36).

Sebisteri’nin burada yalnizca deginerek gececegimiz vahiy anlayisi da
minimum din yaklasimini destekler niteliktedir. Buna gore Kur’an’t Kerim’i
beser tarafindan anlasilabilen Arapga bir metin olarak kabul etmek i¢in onun
lahi kaynakli bir insan kelam1 olmasi gerekir. Ciinkii bu metni dogrudan Allah’a
atfetmek, onu anlasilir olmaktan uzaklastiracaktir. Allah tarafindan secilerek
gonderilen Hz. Peygamber vahiy denilen gaybi bir yardimin kendisine ulagmasi
sayesinde bu sekilde konusmaya kadir olmustur. Bu anlamda Kur’an metninde
okunan her sey Allah’in ayetleridirler; ¢linkii kaynagt O’ndandir, bu sézler O’na
delalet etmekte ve bize O’nu tanitmaktadirlar. Ancak Hz. Muhammed, hig¢bir
zaman ayetlerin, lafzen ve manen birebir Allah tarafindan kendisine bildirildigini
ve kendisinin de yalnizca sesin yanki yapmasi gibi bir aktarici oldugunu iddia
etmemistir (Sebisteri, 2007: 92-93). Dil “Insan tarafindan iiretilen ve gelistirilen,
ifade sekillerinden olusan bir sistem...” olduguna gore, sOyleyen ve dinleyen
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arasinda zihinler arasi bir diyalogun olusmasi, ancak her iki tarafinda da insan
olmasiyla mimkiindiir (Sebisteri, Medrese Dergisi: 93).%

Sebisteri’nin bu soOzleri, vardigi sonu¢ agisindan Surus’un nebevi
tecrilbesine olduk¢a yakindir. Bu yaklasimla Surus'un peygamberi ariya
benzeten agiklamasi arasindaki yakinlik dikkat c¢ekicidir. Yalniz Sebisteri
meseleye hermenoétik ve filolojik verilerden yararlanarak yaklasmaktadir. Bu
sekilde Kur’an-1 Kerim’in tiim haberleri ve varliksal hakikatleri icermeyip tevhidi
nitelikte nebevi bir okuyus (Sebisteri, 2007: 92) oldugu ifade edilmek
istenmektedir. Burada asil mesele Hz. Peygamberin sadece bir iletici olmayip,
tim kisiligi ve tecriibesiyle vahye dahil oldugunu ispat etmektir. Zira inanilmaz
miicadelesi, tstiin O0zellikleri ve insanlarin hayatini derinden etkileyen yOniiyle
Hz. Peygamber, yanki yapan ses misali yalnizca kendisine iletilen sesleri aktaran
biri degildir. Ama bu durum ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Peygamberin
tecrilbesinde ve zihin diinyasinda sekillenen tarihi bir kitap oldugunu, dolayistyla
orda yer alan hiikiimlerin tim zamanlar1 ihata edemeyecegini de gdOstermis
olmaktadir.

3. SONUC

1979’dan 6nceki donemde din ile siyasetin ayr1 diisiiniilemeyecegi hararetle
savunulurken, sonrasinda, iistelik de bizzat Devrim tecriibesini yasayan isimler
tarafindan liberal sdyleme bu denli vurgu yapilmasi, bizleri bu makaleyi
yazmaya sevk eden oOnemli saiklerdendir. Bu ideolojik dénemde Iranl
Miisliiman diisiiniirler arasinda sosyal adaletin yani sira uhrevi saadetin de dini
hiikkiimlerin hakim kilinmasiyla miimkiin olacagi yoniinde ortak bir kanaat
hakimdir. Ancak s6z konusu yaklasim pratige dokiildiikten sonra bu kanaatler
tam tersi bir yone cevrilmistir. Bugiinkii Iran yonetimi, maksimum bir
beklentiyle, dinin, siyaset, ekonomi ve yargi gibi sosyal yasamin tim alanlarinda
sO0z sahibi olmasi i¢in fiili bir miicadele vermektedir. Ancak bu tecriibeyi bizzat
yasayan Iranli Miisliman entelektiieller, en iyimser haliyle dahi s6z konusu
yaklagimin olumlu sonug¢lar dogurmadigini her gegen giin daha yiiksek sesle dile
getirmeye gayret sarf etmektedirler. Onlara gore yanlislik, ge¢miste dikilen ve
glinimiize uymayan bir elbisenin bize zorla giydirilmeye c¢alisiimasindan
kaynaklanmaktadir. Oysa ¢agdas insanin ebatlar1 artik degismistir ve baska bir
elbiseye ihtiya¢ duymaktadir.

Bazergan’in ifadesiyle “diinya i¢in din”1i istemek, diger bir deyisle din adi
altinda dinyevi taleplerde bulunmak insanlar1 imandan uzaklastirmaktadir.

%2 Bu konuya 6zel bir makale igin bak. T1gli, Asiye, “Iranli Diisiiniir Sebisteri’nin Kur’an’1 Anlama
Yontemi: Hermendotik Okuyus ve Nebevi Kelam”, Milel ve Nihal, cilt: 7, say1: 3, Aralik- Eylil 2010,
s. 189-218.
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Dolayisiyla bir sistemin ya da fiilin adina gore degil sonucuna gore
degerlendirilmesi gerekir. Bu noktadan hareketle, 6zellikle 90’1 yillardan sonraki
stirecte Misliman entelektiieller dini kuruluslarin siyasi olanlardan ayri olmasi
gerektigini savunarak Islami yasantinin demokratik taleplerle celismedigini ispat
etmeye ¢alismislardir. Bilakis, asil ideolojik bir yaklasimla dinden elde edilen bir
yorumu nihal hakikat olarak ilan edip insanlara dayatan yonetimlerin olumlu
sonuglar vermedigini ifade etmislerdir. Bu nedenle toplumun ve dénemin ruhunu
1yi okuyup, 6zgiirlige 6nem veren, akla ve bilime dayal: bir sistemi benimsemek
gerektigi hararetle savunulmustur.

Burada amacimiz, yukarida kisaca fikirlerine yer verdigimiz yenilik¢i
distiniilerin yaklasimlarinda ne kadar hakli ya da haksiz olduklarini tartismak
degil, Iran’da yasanan siyasal Islam tecriibesini, yine kendi diisiiniirlerinin
bakisiyla degerlendirmekten ibarettir. Bu baglamda Misliman entelektiiellerin,
hedeflenenin aksine, siyasal islam’in iki diinya saadetini de yiktig1 yoniindeki
ortak kanaati dikkat c¢ekicidir. Fakat bu yenilik¢i yaklasimlarda kullanilan
yOntemler bir dini anlamaya yOnelik c¢abalar midir yoksa modern anlayisi
gelenege soyletme girisimi olarak mi1 degerlendirilmelidir sorusu kuskusuz ayri
bir 6neme sahiptir. Ancak burada makalenin konusuna sadik kalarak bu
yaklasimlarin siyasal Islam acisindan ne gibi sonuglar dogurdugu ve nasil bir
noktaya vardigi konusuna kisaca deginmekle yetinilmistir.

Makalede goriislerine yer verdigimiz isimler, siyasi sOylem elestirileriyle 6n
plana ¢ikan yenilik¢i dini disiince hareketinin ilk Onciileri arasinda yer
almaktadir.”® Modern bilimlerin verilerini bilingli bir yaklasimla kabul eden bu
isimler her seyden Once insana geleneksel Islam anlayisindan farkli olarak
hiimanist ve tekdmiilcii bir nazariyeyle yaklasmaktadirlar. Bu baglamda insan
akli ve bilinci gelistikge, seriata olan baglilik azalmakta ve miimkin olan
minimum seviyeye inmektedir. Hermendtik, filoloji ve epistemoloji gibi modern
bilimlerin yan1 sira hiimanizm, insan haklar1 ve bireysel 6zgiirlikler gibi modern
degerler de dine bakislarin1 6nemli 6l¢liide etkilemektedir. Esitligin yani sira
bireysel farkliliklara yapilan vurgu, dini metinleri anlama konusunda temel teskil
eden bir yaklasim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Artik tek bir dini sdylem veya
1deoloji yerine ¢ogulcu yaklasimlar s6z konusudur. Bu reformist yaklasima gore
en uygun yonetim modeli ise kuskusuz demokrasidir. Demokrasiyi savunmak,
dini yonetimi disarda biraktif1 icin fikih Islam’inin gecersizligini de ilan etmek

3 Makalede devrimden sonraki siiregteki yaklasimlara érnek olarak sundugumuz bu ii¢ ismin diginda
burada, velayet-i fakih’e yonelttigi elestirileri ve manevi Islam vurgusuyla dikkatleri ¢geken Muhsin
Kediver ile siyasi sekiilarizmden &te dini sekiilarizm yaklasimiyla bu ¢izgiyi farkli noktaya getiren
Melikyan’1 ve de Hasan Yusuf Eskeveri’yi anmak gerekir. Gerek iilke i¢inde gerekse disinda dnemli
etkiye sahip bu isimler de siyasal Islam konusunda, Bazergan, Sebisteri ve Surus’la aym kanaati
paylagmaktadirlar.
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anlamina gelir. Dolayisiyla meselenin yalnizca siyasi olmayip, dini hitkiimlerin
evrenselliginden vahiy algisina kadar pek ¢ok konuyu igerdigi agiktir. Bu nedenle
Miisliman entelektiiellerden her biri, din-siyaset meselesine, kendi dini anlayis1
cercevesinde yaklagmis olmaktadir.

Surus ve Sebiseri’nin ¢abalar1 Seriati’nin aksine siyaset ve ideolojiyi dinden
ayiklama yoniinde olmustur. Bu nedenle onlarin yukarida 6zetle ifade ettigimiz
goruslerini llkede yasanan siyasi atmosferden uzak olarak degerlendirmek
mimkiin degildir. Ancak bu durum, yasanan tecriibe siirecinde din adina pratige
dokilen uygulamalarin nasil bir tepkiyle karsilandigini degersiz kilmamalidir.
Ustelik bu tiir problemleri, Iran yonetiminin Sii olusuna ya da dini hiikiimleri
yanlis uygulayisina hasretmek de mimkiin degildir. Ciinki yenilik¢i dindar
dustintirlerin ittifakla belirttigi gibi kolelik, gayri Mislimlerin hukuku, kadin-
erkek iligkileri ve cezalandirma wusulleriyle ilgili dini hikiimlerin ¢ogu,
yasadigimiz donemin sartlar1 ve pek c¢ok ilkenin altina imza attigr insan
haklariyla uyumlu degildir. Ayrica onlarin vahiy konusundaki gorisleri, bu
problemlerin her seyden 6nce Allah ve din algisiyla dogrudan ilgili oldugunu da
gosterir niteliktedir.

Ulkemizde bu yonde bir tecriibe yasanmadigi igin, bir yandan fikhi
hiikimlerin hatta belli mezhep imamlarinin igtihatlarini tartismasiz kabul
ederken Ote yandan biylik bir askla demokrasiyi ve insan haklarini savunma
konusunda bir celiski gdrmemekteyiz. Iste Islam diinyasinin en biiyiik sikintisi
bu noktada kendisini gostermektedir. Cinki dinin muamelat alaniyla ilgili
boliimiini bir takim gruplar en kat1 ve zahiri anlamiyla uygularken bazilar1 da bu
kismi1 tamamen yok saymakta ya da meselelere ytlizeysel baktig1 icin ¢eliskiler
iginde yasadiginin farkinda bile olmamaktadir. Zahiri ve sekilci yaklasimlardan
dogan sikintilara bakildiginda yenilik¢i Misliman digtnirlerin dinin manevi
boyutunu vurgulayarak demokrasiye ve sekiilarizme yer agmalar1 elbette ki
dikkate degerdir. Ancak pliiralizmin ve sektlarizmin hdkim oldugu bir ortamda
dini degerlerin, ge¢misle baglarini kaybedip 6zlerini yitirmeden ve giinlik islerin
hakimiyetine kurban edilmeden nasil yasatilacagt meselesi de madalyonun 6teki
ylziini bize gostermektedir.
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