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MUSLUMAN ERKEKLIiGIiN COZULUSU: MUSLUMAN
KADIN YAZININDA KUSAKLARARASI BiR OKUMA'

THE DISSOLUTION OF MUSLIM MASCULINITY: AN
INTERGENERATIONAL READING OF MUSLIM
WOMEN'’S LITERATURE
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Bu makale, Miisliiman kadin yazim iizerinden Miisliiman
erkeklige yoneltilen elestirilerin kusaklar arasi doniisiimiinii
incelemektedir. Bu baglamda calisma, ikinci kusak Miisliiman
kadin yazarlardan Cihan Aktas, Yildiz Ramazanoglu, Fatma
Barbarosoglu ve Hidayet Sefkatli Tuksal’in metinleri ile yeni
kusakta Recel Blog ve Havle Kadin Dernegi ¢evresinde iiretilen
dijital anlatilar1 ve raporlari elestirel soylem analizi yontemiyle
karsilastirmal1 bicimde ele almaktadir. Arastirma, Miisliiman
erkekligin giindelik pratikler araciliiyla aile, dini otorite ve
kamusal goriiniirliik alanlarinda mesrulastirdigit konumunu
farkli kusaklardan Miisliiman kadinlarin hangi soylemsel
stratejilerle sorgulayip asindirdiklarini kusaklar arasi bir
karsilastirmayla ortaya koymaktadir. Bulgular, ikinci kusakta
erkeklik elestirisinin basortiisii, ahlaki sorumluluk ve bakim
emegi ekseninde gorece Ortiikk bicimde kuruldugunu; yeni

kusakta ise Islami feminizmlerle kurulan acik bag sayesinde
patriyarkal bir iktidar bicimi olarak sistemsel diizeyde yeniden
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sonuglarina iligkin tim sorumluluk yazara aittir.
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ele alindigim1 ve daha ifsaci, politik bir dile evrildigini
gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Miisliiman Erkeklik, islami Feminizmler,
Miisliiman Kadin Yazini, Kusaklararas1 Erkeklik Elestirisi,
Elestirel Soylem Analizi.

ABSTRACT

This article examines the generational transformation of
critiques directed toward Muslim masculinity through the lens
of Muslim women's literature. In this context, the study
employs a comparative critical discourse analysis of texts by
second-generation Muslim women writers, Cihan Aktas,
Yildiz Ramazanoglu, Fatma Barbarosoglu, and Hidayet
Sefkatli Tuksal, alongside digital narratives and reports
produced by the new generation within the circles of Regel
Blog and Havle Women’s Association. Through a cross-
generational comparison, the research reveals the discursive
strategies employed by Muslim women from different
generations to question and erode the position of Muslim
masculinity, which is legitimized through everyday practices
in the realms of family, religious authority, and public
visibility. The findings indicate that while the critique of
masculinity in the second generation was constructed
relatively implicitly around the axes of the headscarf, moral
responsibility, and care work; in the new generation, thanks to
the explicit connection established with Islamic feminisms, it
has been reconsidered on a systemic level as a form of
patriarchal power and has evolved into a more exposé-oriented
and political language.

Keywords: Islamic Feminisms, Muslim Women’s Writing,
Intergenerational Critique of Masculinity, Critical Discourse
Analysis.

GIRIS

Bu ¢alisma, ikinci kusak Miisliman kadin yazarlarin edebi metinlerinden
dijital mecralarda tretim yapan yeni kusagin kolektif sdylemlerine kadar,
Miisliman erkeklik elestirisinin gegirdigi evrimi analiz etmektedir. Calismanin
temel amaci, Misliman kadinlarin erkeklik elestirisinin bireysel ve edebi bir
“1slah” arayisindan, kurumsallasmis hegemonik Miisliiman erkekligi hedef alan
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kolektif ve politik bir “ifsa” pratigine evrilme slirecini ¢6ziimlemektir. Miisliiman
kadinlarin erkeklik elestirisi, ikinci kusagin bireysel-edebi miidahalelerinden yeni
kusagin kolektif-dijital aktivizmine evrilirken; Miisliman hegemonik erkeklik
pratiklerini hangi temalar ve sOylemsel stratejiler izerinden sorunsallastirmakta,
bu stirecte kendi iginde ne tiir siireklilikler ve kopuslar barindirmaktadir? Calisma;
ikinci kusagin bireysel ve ahlaki “islah” cagrisinin, yeni kusakta Islami
feminizmlerle kurulan teorik bag, kolektif Orgiitlenme ve ironi temelli desifre
pratikleri araciligiyla bir kopusa evrildigini savunmaktadir. ikinci kusakta erkeklik
elestirisinin giindelik pratikler, ahlaki sorumluluklar ve bakim emegi tizerinden
gorece ortiik ve dolayli bicimde insa edildigini; buna karsin yeni kusagin islami
feminizmlerle kurdugu a¢ik bag kanaliyla patriyarka, erkeklik ve iktidar iligkilerini
dogrudan hedef alan, daha ifsac1 ve politik bir dil benimsedigini iddia etmektedir.
Ote yandan ¢alisma, yeni nesil Miisliiman kadinlarin bireysel itirazlar1 kolektif bir
ifsa nesnesine dontstirerek, Miisliman erkekligi dogrudan bir patriyarkal iktidar
bigimi olarak hedef aldigini ve onun kurumsal-siyasal hegemonyasiyla ¢cok daha
radikal bir diizlemde hesaplastigini ortaya koymaktadir.

Miisliman erkekliklere dair uluslararas: literatiir, Bati merkezli
stereotiplerin aksine erkekligi tarihsel, sinifsal ve siyasal kosullarla miizakere
edilen dinamik bir siire¢ olarak ele almaktadir. Bu baglamda calismalar, Islam’da
normatif ve tekil bir erkeklik modelinin bulunmadigini vurgulayarak mevcut
tikaniklig bir “Islami erkeklik krizi” olarak tanimlamakta (De Sondy, 2014) ve
erkekligin cografi/kiiltiirel kosullarla sekillenen ¢ogul yapisina odaklanmaktadir
(Peletz, 2021). Erkeklik performanslarinin mekan, kusak ve aile baglar1 igerisinde
hem hegemonik hem de bakim odakli ¢oklu repertuvarlar sergileyebildigini ortaya
koyan arastirmalar (Hopkins, 2006; Roose, 2016), Gerami’nin (2005) sundugu
kavramsal ayrimla stratejik bir zemine oturmaktadir. Gerami; siyasal Islam ve
otoriteyle Ozdeslesen normatif “Islamci erkeklik” ile Miisliman Oznelerin
gindelik pratiklerinde insa edilen “Misliiman erkeklikler” arasinda bir ayrim
yaparak, erkekligi ideolojik bir sabitlikten ¢ikarip baglamsal bir toplumsal siirece
tahvil etmektedir. Bu ¢aligma da s6z konusu literatiirii takip ederek, erkekligi
siyasal bir ¢erceveye indirgemek yerine; din, aile ve ahlak ekseninde kurulan ¢ogul
bir toplumsal pratik olarak kavramsallastirmaktadir.

Tirkiye baglaminda mevcut ¢alismalarin 6nemli bir bolimi, erkekligi
siyasal ve kurumsal dini sdylemler iizerinden ele alarak; islamc1 erkekligin “ilahi
ayricalik”, “koruyuculuk” ve “liderlik” gibi niteliklerle 6zdeslesen normatif
yapisini desifre etmektedir. Bu dogrultuda Okutan (2017), s6z konusu niteliklerin
kurumsal dini sdylemdeki karsiligini incelerken; Turan (2023), dini otoritenin
biyolojik farkliliklar ve bakim emeginin gériinmez kilinmasi araciligiyla hiyerarsik
bir cinsiyet diizenini nasil mesrulastirdigini ortaya koymaktadir. Bu kurumsal
mesruiyet, siyasal diizlemde erkekligin kamusal alanda “dogal ve sorgulanamaz”
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bir norm olarak pekistirilmesiyle desteklenmektedir. Akyiiz (2012), farkli ideolojik
konumdaki siyasal aktOrlerin benzer hegemonik erkeklik bigimlerinde
bulusabildigini gosterirken; bu siyasal temsilin giindelik dindarlik pratiklerinden
bagimsiz olmadigini vurgulayan Aksit vd. (2012), aile i¢i roller ve “fitrat” sdylemi
araciligiyla s6z konusu hegemonik modellerin toplumsal hayatta yeniden
tiretildigine dikkat cekmektedir. Ote yandan, Gokariksel ve Secor (2017) gibi
gindelik pratiklere odaklanan siirli sayidaki ¢alisma, dindar erkeklik
deneyimlerinin tekil bir ataerkillik bigimine indirgenemeyecegini; aksine
rekabetcilik ve orta sinif sayginligt gibi modern hegemonik kodlarla kesisen ¢ogul
yapilar barindirdigini savunmaktadir. Turkiye'deki bu literatiir, erkekligi hem
kurumsal bir otorite hem de modernlesme siirecleriyle miizakere edilen dinamik
bir kimlik insas1 olarak ele almaktadir. Aylin Ozman, Selin Akyiiz ve Giilsen
Seven tarafindan derlenen (2025), “Biz Erkekler” Ttirkiye'de Siyaset, Diistince ve
Edebiyatta Erkeklik Anlatilarr” ise modern Tirkiye'nin insasindaki Kemalist,
Islamc1, milliyetci ve sol akimlarin ¢ogul ve catismali erkeklik imgelerini nasil
kurguladigini aktorler tizerinden analiz eder. Bu derleme, erkekligin ideolojik-
politik alandaki g¢ekisme, itaat ve direnis pratiklerini tarihsel bir perspektife
oturtmastyla, bu ¢alismanin odaklandigi Misliiman erkeklik kurgusunun arka
planini kavramak adina da énemli bir referans noktas: teskil etmektedir.

Bu c¢alisma ise bu literatiirden farklt olarak Tiurkiye’de Miisliman
kimlikleriyle s6z tireten kadin yazarlarin sdylemlerindeki erkeklik elestirilerinin
kusaklar arasi donilisimiine odaklanmaktadir. Calisma, 1990’lardan itibaren
edebiyat ve diisince diinyasinda goOrtintrlik kazanan Cihan Aktas, Yildiz
Ramazanoglu, Hidayet Sefkatli Tuksal *ve Fatma Barbarosoglu’'nu “ikinci kusak
Misliman kadinlar” kapsaminda ele alirken; 2014 yilinda yaymn hayatina
baslayan dijital platform Regel Blog ile 2018 y1linda kurulan Havle Kadin Dernegi
cevresindeki kadinlar1i ise “yeni kusak Misliman kadinlar” olarak
kavramsallastirmaktadir. Bu iki kusagin iretimlerinin karsilastirmali analizi;
Misliman erkekligin kadinlar tarafindan nasil sorunsallastirildiginit incelerken,
elestirinin kisisel/ahlaki bir stnamadan patriyarkal bir iktidar bigcimine yonelen
sistemsel bir hesaplasmaya nasil evrildigini; bu sirecteki kusaklar arasi
stireklilikleri ve politik-ifsact kopuslar1 goriiniir kilmaktadir.

1. YONTEM

Calismada Misliman kadin yazininda erkekligin nasil temsil edilip
elestirildigini  ¢oziimlemek amaciyla elestirel sOylem analizi yaklasimi

2 Calismada iiretim dénemi itibariyla ikinci kusak icinde degerlendirilen Hidayet Sefkatli Tuksal,
kendisini dogrudan “Islami feminist” olarak tanimlamasiyla dénemin genel egiliminden ayrisir.
Havle Kadin Dernegi'nin de yayinlarinda Tuksal’in eserlerine diizenli olarak referans vermesi,
kugaksal doniigimiin zaman zaman entelektiiel diizeyde isleyen bir sireklilik ve kopri
barindirdigini gostermektedir.
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benimsenmistir.  Elestirel sdylem analizi gi¢ iliskilerinin, ideolojik
konumlanmalarin ve kimlik insalarinin dil, s6ylem ve temsil pratikleri araciligryla
nasil dretildigini ve toplumsal diizene nasil eklemlendigini inceleyen bir
yaklasimdir (Van Dijk, 2015; Fairclough, 1995). Bu yaklasim, s6ylemi yalnizca
anlamin tastyicisi degil, ayn1 zamanda toplumsal gergekligi kuran ve yeniden
sekillendiren bir alan olarak ele alir (Barker ve Galasinski, 2001: 65). Bu ¢alismada
“soylem”, Miisliman kimligiyle diisiinen ve iireten kadinlarin farkli kusaklarda
ve farkli mecralarda trettikleri yazili ve dijital anlatilarin toplamindan olusan ¢ok
katmanli bir temsil alan1 olarak tanimlanmaktadir. Veri seti, iki kusak arasinda
hem tiirsel (edebi, dijital, kurumsal) hem de mecrasal (basili yayin/dijital medya)
cesitlilik gostermektedir. Inceleme kapsaminda ele alman materyallerin tiirsel
cesitliligi, kusaklararast donlisimiin yalnizca igerik diizeyinde kalmadigini,
siyasallasma bi¢imi ve kamusallik insasinda da etkili olduguna isaret etmektedir.
Ikinci kusak yazarlarin metinleri daha ziyade bireysel entelektiiel miidahaleler,
edebi kurgular tizerinden sekillenmekteyken; yeni kusak dijital aglar, sivil toplum
platformlar1 araciligiyla kolektif tiretim pratigi sergilemektedir. Bu durum,
metinlerin dogasinda farklilik yaratsa da elestirel soylem analizi agisindan erkeklik
elestirisinin kamusal alandaki temsil bicimlerini izlemek adina imkan
sunmaktadir.

Calismada i1kinci kusak Miisliman kadin yazarlar, amac¢li 6rneklem
yontemiyle belirlenmistir. Bu grup, 1980’lerin sonundan itibaren Tiirkiye’de
Misliman kadin kimliginin kamusal goriiniirliigiini sekillendiren yaklasik 10-12
kisilik bir entelektiiel ¢evre i¢inden secilmistir. Bu ¢evre icinde Ayse Bohiirler,
Sibel Eraslan ve Nazife Sigman gibi isimler de yer almakla birlikte, bu ¢alismada
incelenen dort yazarin Cihan Aktas, Hidayet Sefkatli Tuksal, Yildiz
Ramazanoglu, Fatma Barbarosoglu olarak belirlenmesinde ti¢ temel Olgut etkili
olmustur: 1) Dindar-muhafazakar kamusal alanda hem edebi hem disiinsel
dizeyde etkili olmalar1 ii) Yazi hayatlarini yalnizca kitaplarla sinirli tutmayip,
farkli ideolojik konumlara sahip mecralarda, 6rnegin Birikim ve Serbestiyet gibi
dustince dergilerinde (Aktas, Ramazanoglu, Tuksal) ya da Yeni Safak gibi ana
akim muhafazakar gazetelerde (Barbarosoglu) yazmalar1 ve 111)) Miisliman
erkekligin ahlaki tutarliligi, aile i¢1 roller ve dini otorite gibi temalar1 sistematik
bicimde sorunsallastiran bir kusak olmalaridir. Ote yandan ikinci kusak
Miisliman kadin yazarlar 1950’lerin sonu ile 1960’1ar basinda Anadolu’nun farkli
tasra kentlerinde dogmus, kent merkezlerinde nitelikli iiniversite egitimi almis ve
mesleki formasyonlarini modern disiplinler i¢inde edinmis bir kusagi temsil
etmektedir. Ramazanoglu'nun eczacilik, Aktas’in mimarlik, Tuksal’in ilahiyat,
Barbarosoglu'nun ise felsefe ve sosyoloji temelli akademik arka plani, bu
yazarlarin dini duyarliliklarini entelektiiel bir sorgulama zeminiyle birlikte
kurduklarin1 gostermektedir.
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Calisma kapsaminda ele alinan yazarlarin kiilliyat: tiirsel ve tematik agidan
genis bir yelpazeye yayilmaktadir. Ancak ¢alismada, her bir yazarin tretimleri
arasindan erkeklige dogrudan atifta bulunan metinler se¢ilmistir. Bu nedenle, kdse
yazilarinin yaninda oOzellikle Cihan Aktas’in Seni Dinleyen Biri (2007), Fatma
Barbarosoglu'nun Uzak Ulke (2007) ve Yildiz Ramazanoglu'nun /kna Odas: (2003)
romanlarmin incelenmesi tercih edilmistir. Romanlar, toplumsal yasamin birebir
yansimalart olmasalar da farkli maddi, toplumsal, siyasal, ekonomik ve Oznel
boyutlarin sembolik diizlemde kodlandig1 anlat1 alanlart sunar (Lehtonen, 2000:
13). Romanlarda belirli zaman ve mekédn i¢inde konumlandirilan olaylar ile
karakterler, yazarlarin diinyaya dair bakisglarini ve deger yargilarini goérinir kilar.
Karakterler tizerinden aktarilan gerilimler, uzlasmalar ve ¢atigmalar ise toplumsal
iligskilerin ve iktidar dinamiklerinin edebi temsilleri olarak okunabilir (Bakhtin,
2000: 320-326). S6z konusu eserler, Miisliman aile yapisi, dini sorumluluk,
ahlaki otorite, kadin kamusallig1 ve bakim emegi gibi temalarda erkekligi farkli
bigimlerde temsil etme ortak 6zelligini tasimaktadir. Edebi tiretimlerin yani sira,
Hidayet Sefkatli Tuksal’in Kadin Karsit1 Soylemin Islam Gelenegindeki Lzdiisiimleri
(2000a) adl1 ¢aligmasi da ikinci kusak iginde 6zgiin bir konumda yer almaktadir.
Tuksal’'in metni kurgu yerine teolojik argiimanlart merkeze alir; erkekligin dini
yorum gelenegi i¢indeki ayricaliklt konumunu ¢6ziimleyerek, kadin karsit1 dilin
fikith ve tefsir literatiiriindeki izdistimlerini elestirel bicimde tartisir. Bdylece
Tuksal’in sdylemi, diger yazarlarin edebi temsilleriyle birlikte okundugunda,
Misliman erkekligin hem ahlaki hem epistemolojik temellerine yonelen elestirel
bir hatt1 goriintir kilmaktadar.

Yeni kusak sdylemi ise dijital ve kolektif iiretim mecralarinda yayilan Regel
Blog ve Havle Kadin Dernegi c¢evresindeki kadinlarin yazili, sdOylesisel
tretimlerinden olusmaktadir. Veri seti, Recel Blog’da yayimlanan dijital anlatilar
(“i¢ dokis” metinleri, ironik paylasimlar), Havle Kadin Dernegi’nin saha
raporlari, konferans bildiriler1 ve dernek temsilcileriyle yapilan rdportajlart
kapsamaktadir. Bu materyallerde erkeklik; politik, kurumsal ve epistemolojik
boyutlariyla ele alinmakta; mizah, ironi, sosyal medya dili ve kolektif feminizm
pratikleri araciligiyla sorgulanmaktadir. Calisma {i¢ analitik diizlem tizerinden
ilerlemektedir: ilk boliim, Islami feminizmler baglaminda gelistirilen teorik
miidahaleleri ele alarak erkekligin dini bilgi iiretimi, adalet sdylemi ve toplumsal
cinsiyet rejimleri icerisindeki konumunu tartismaktadir. ikinci béliim, Tiirkiye’de
ikinci kusak Miisliiman kadin yazininda erkekligin sorumluluk, ahlaki segicilik ve
giindelik iktidar pratikleri tizerinden nasil problematize edildigini incelemektedir.
Uclincii boliim ise yeni kusak Miisliman kadmn yazarlarin 6zellikle dijital
mecralardaki Giretimlerine odaklanarak erkekligin epistemolojik ayricaligini hedef
alan sOylemsel kirilmalar1 analiz etmektedir. Bu yapi, erkekligin 6nce teorik
diizeyde ¢ozlilmesini, ardindan yerel yazin igindeki elestirilerle somutlagsmasini ve
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glindelik deneyimlere yaslanan yeni sOylemler araciligtyla yeniden miizakereye
acilmasini miimkiin kilmaktadir.

2. KURAMSAL ZEMIN: iSLAMi FEMINIiZMLER VE MUSLUMAN
ERKEKLiGIN TEORIK COZULUSU

Misliman toplumlara odaklanan toplumsal cinsiyet arastirmalary,
patriyarkal yapilarin dini s6ylemler ve glindelik toplumsal iliskilerle kurdugu girift
bagi ve bu yapilarin kadinlik ile erkeklik tanimlar1 tizerinden nasil siirekli yeniden
dretildigini uzun siredir tartismaktadir. S6z konusu girift yapilarin desifre
edilmesi ve toplumsal cinsiyet esitsizliginin teolojik/hukuki kokenlerine inilmesi
thtiyact; 1990’1ardan itibaren hem Miisliiman ¢ogunluklu cografyalarda hem de
Batr’daki Miisliiman diaspora icerisinde es zamanli bicimde ortaya ¢ikan Islami
feminizmlerin zeminini olusturmustur. Bu diistinsel hat, toplumsal cinsiyet
esitsizligini islam’in dziinden ziyade ataerkil yorum gelenegiyle iliskilendirerek
Kur’an merkezli yeniden okuma pratiklerini 6ne ¢ikaran radikal bir epistemolojik
miidahale gelistirmistir. Islami feminizmin bu miidahalesi, baslangicta metinsel
bir esitlik arayisina odaklansa da zamanla Misliman erkekligi bir iktidar formu
olarak sorunsallastiran daha genis bir literatiire evrilmistir.

Badran (2002), Islami feminizmi kadin ve erkek arasindaki esitligi merkeze
alan ancak Bati feminizminin evrensellestirici modelini reddeden bir disiinsel
hareket olarak tanimlar; bu baglamda kadinlarin 6zgiirlesmesini yerel, kiiltiirel ve
teolojik diizlemlerde siirekli yeniden insa edilen dinamik bir slire¢ olarak
kavramsallastirir. islami feminist paradigmanin yontemi olarak Wadud ve Asma
Barlas tarafindan kullanilan feminist hermétik ile Kur’an’in yorum tarihindeki
erkek egemenligi sorununa dikkat g¢ekerek, “sorunun metinde degil, metnin
tarithsel olarak erkek merkezli bir toplum tarafindan yorumlanisinda” yattigini
ortaya koyarlar (Wadud, 1999; Barlas, 2002). Barlas, Tanri’’'nin cinsiyetsiz
(ungendered) dogasini vurgulayarak, erkekligin ilahi ayricalik iddiasina dayali
ataerkil yorum gelenegini reddeder. Wadud ise “tevhid paradigmasi” kavramiyla
kadinla erkegi Tanr1 karsisinda esit ahlaki 6zneler olarak konumlandirir.

2000’1ere gelindiginde, bu metinsel yeniden okuma hatti toplumsal hukuk ve
etik alanlarmna tasmmustir. Ornegin Ziba Mir-Hosseini (2010) klasik Islam
hukukunda erkege aile i¢cinde “koruyucu” ve “veli” rolii veren giwamah (iktidar ve
himaye yetkisi) ile wilayah (vesayet veya temsil yetkisi) kavramlarini tarihsel
acidan ele alir. Bu iki kavramin Tanr tarafindan sabitlenmis hiikiimler degil,
belirli toplumsal kosullarda sekillenmis insan yapimi hukuki yorumlar oldugunu
gosterir. Kecia Ali (2016) ise cinsel etik, riza ve bedensel 6zerklik kavramlarini
Islami cercevede yeniden diisiinerek patriyarkal evlilik s6zlesmesi anlayisimi
yapisokiime ugratir. Bu dalga, Mernissi, Leila Ahmed ve Sa’diyya Shaikh gibi
teorisyenlerin tarihsel ve hadis merkezli katkilariyla ¢ogalir. Mernissi, hadis
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killiyatinin Kur’an ilkeleri stizgecinden gegirilmesini Onerirken; Ahmed ve
Shaikh, dini bilginin iiretiminde yorumcunun ideolojik konumunun belirleyici
oldugunu vurgularlar (Navarro, 2016). Bdylece Islami feminizm, sabit bir
paradigma degil, hem metinsel hem kurumsal bilgi alanlarina yonelen ¢ogul bir
epistemolojik miidahale olarak sekillenmistir.

[slami feminizmin ilk déneminde tartismalar c¢ogunlukla “kadin
Oznelesmesi” tiizerinden yuritiliirken, 2000’lerin ikinci yarisindan itibaren
erkeklik meselesi de sistematik olarak bu literatiire dahil olmustur. Bu yonelim,
patriyarkanin yalnizca kadinlari degil, erkekligi de bigimlendiren tarihsel bir
iktidar stireci oldugu goriisiine dayanir. Bu gegisin ilk izleri Asma Barlas (2002)
ve Amina Wadud'un (1999) calismalarinda goriliir; her iki yazar da erkekligin
“ahliyet ve sorumluluk” baglaminda yeniden tanimlanmasi gerektigini
vurgulamistir. Ancak Miisliman erkekligi merkeze alarak tartismaya agan ilk
caligmalar, = 2000’lerin = sonrasinda  Amanullah  DeSondy  (2014),
Lahoucine Ouzgane (2006) ve Afif Bochra Gerami (2005) gibi arastirmacilarin
Onciligiinde ortaya ¢ikmistir. Prado (2008) bu ¢izgiyi teolojik bir diizeye tasir;
patriyarkanin yalnizca kadin tizerinde degil, erkek kimligi tizerinde de tahakkiim
kurdugunu savunur. Prado’ya gore, Kur'an’in rahmet, denge ve karsiliklilik
merkezli kozmolojisi zamanla Allah’'in  “celdl” (iktidar) sifatlarinin
mutlaklastirilmasiyla daraltilmis, bu da erkekligi “koruma ve denetim” isleviyle
Ozdeslestirmistir. Onun gelistirdigi “feminist Miisliman erkeklik” kavrami,
erkekligi gii¢ ve otoriteyle degil, bakim, merhamet ve ahlaki sorumluluk ilkeleriyle
tanimlar. Amanullah De Sondy (2014) bu tartigmayr tarihsel bir zeminde
derinlestirerek “Islami erkeklik krizi” kavramini ortaya atar. De Sondy, Kur’an ve
Islam tarihi boyunca farkli erkekliklerin olustugunu, tekil bir normatif modelin
hi¢bir zaman bulunmadigint gosterir. Lahoucine Ouzgane (2006) ise Islamic
Masculinities derlemesinde Miisliman erkekligin kolonyal modernite, uluslasma
ve smifsal yapilarin etkisiyle her baglamda yeniden kuruldugunu saptar. Bu
literatiir, erkekligi ¢ogul ve iliskisel bir toplumsal pratik olarak
kavramsallastirirken, ataerkilligi yalnizca kadinlar tizerindeki tahakkim degil,
erkekler arasindaki hiyerarsi biciminde de ele alir. Gerami (2005) bu yaklasimi
kavramsal olarak netlestirir: “Islamci erkeklik”, siyasal islam’m normatif otorite
sOylemleriyle oOzdeslestirilirken; “Misliiman erkeklikler” farkli baglamlarda
glindelik pratikler izerinden mizakere edilir. Bu ayrim, erkekligi ideolojik bir
sabite olmaktan ¢ikarip din, kiiltiir ve sinif eksenlerinde miizakere edilen bir kimlik
haline getirir.

Son on yilda gelisen yeni erkeklik arastirmalari, Miisliman erkekligi
yalnizca dini veya teolojik bir kimlik olarak degil, milliyetcilik, kiiresellesme ve
kamusal temsil dinamikleriyle iliskili bir alan olarak ele almustr.
Michael G. Peletz (2021), Giineydogu Asya’daki ornekler tizerinden, toplumsal
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cinsiyet tartismalarinin uzun sire kadin deneyimiyle sinirlandigini; oysa
erkekligin sinif, kiiltiir ve inang eksenlerinde yeniden tiretildigini gosterir. Roose
(2016) Avustralya’da etnik ¢cogulculuk ve kadinlarin kamusal 6zerkligiyle uyumlu
yeni bir Misliiman erkeklik formunun gelistirilmesini tartisirken, ekonomik
dislanma yasayan erkeklerin radikal referanslara yonelme egilimini agiklar. Bu
literatiir, erkekligi yalnizca “kadina karsi iktidar” tizerinden degil, erkekler arasi
iktidar miizakereleri, aidiyet arayisi ve ahlaki 6znelesme boyutlariyla da tartisir.
Boylece Misliman erkeklik c¢alismalari, feminist yorum geleneginden
beslenmekle birlikte, onun Otesine gegerek toplumsal Oznelligin yeniden
tanimlandig1 bir arastirma alanina dénismiistiir.

Tirkiye’de toplumsal cinsiyet tartigmalari uzun stre kadin deneyimleri
etrafinda sekillenmistir. Kadin bedeni, basortiisii ve kamusal gorintrlik gibi
meseleler erken donem Islami hareket literatiiriiniin merkezinde yer alirken,
erkeklik olgusu ¢ogunlukla arka planda kalmistir. Mevcut arastirmalar, erkekligi
daha ¢ok siyasal ve kurumsal dini sOylemler baglaminda ele almistir. Okutan
(2017), Islamci erkekligin “ilahi ayricalik” sdylemi araciligiyla koruyuculuk,
sertlik ve liderlik gibi niteliklerle tanimlandigini;
Turan (2023), Diyarbakir’daki imamlarin dini otoriteyi kamusal istinlik ve
mesruiyet Gizerinden yeniden trettiklerini, GOkariksel ve Secor (2017) ise dindar
erkekligin, rekabetcilik ve sinifsal sayginlikla kesistigini = gostermistir.
Bu bulgular, Connell'in (2019) hegemonik erkeklik kavramiyla birlikte
okundugunda, Tirkiye’'de erkekligin yalnizca kadinlar karsisinda degil, “makbul
olmayan” erkeklik bi¢imlerine karsi da hiyerarsik olarak kuruldugunu
gostermektedir (Akyiiz, 2012; Aksit vd., 2012).

Bu calisma, literatiirdeki bu iki hatti, Islami feminizmler ve Miisliiman
erkeklik arastirmalari, kesisimsel bicimde bir araya getirir. Miisliiman erkeklik,
burada kadin yazininda ve sdyleminde goriiniir hale gelen bir iktidar bigimi olarak
diisiiniiliir. Ibrahimi gelenekte tarihsel olarak kurumsallasan ataerkil aile modeli,
erkekligi hem teolojik hem hukuki olarak norm haline getirirken (Berktay, 2014);
I[slami feminizmler, erkekligin bu teolojik mesruiyetini sorgulayan bir
epistemolojik kirilma yaratarak, dini yorum alaninda kadinlarin Ozneligini
genisletir. Bu kuramsal cerceve, erkekligi teolojik ve giindelik iktidar iliskileri
icinde yeniden diisiinmeye imkan tanirken, Tiirkiye baglaminda bu sorgulamanin
yalnizca akademik metinlerde degil, Miisliman kadinlarin yazinsal ve sdylemsel
tiretimlerinde de karsilik buldugu goriilmektedir. Ozellikle 1990’lardan itibaren
goriunirlitk kazanan ikinci kusak Misliiman kadin yazarlar, islami feminizmlerin
actig1 bu epistemolojik hatt1 dogrudan sahiplenmekten ziyade, onu giindelik hayat
deneyimleri, aile i¢i iliskiler ve ahlaki miizakereler lizerinden yeniden iretir. Bu
kusak icin erkeklik, sorumluluk, emek ve adalet acisindan siirekli sitnanan bir iliski
alanina donisiir. Asagida ele alimacak metinler, bu doniisimiin Tirkiye’de nasil
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yerellestigini ve erkekligin kadinlarin kaleminden nasil problematize edildigini
gorinlir kilmaktadir. Calismanin temel Ozginliigi, Tirkiye'deki toplumsal
cinsiyet ve erkeklik ¢alismalarinda gorece ihmal edilmis bir alan1 hedef alarak;
Miisliiman erkekligi dogrudan Misliman kadinlarin kendi anlatilar1 izerinden
ampirik olarak inceleyen oOzgiin bir boslugu doldurmasidir.  Calismada
benimsenen elestirel perspektif, Miisliman erkekligi, Misliman kadinlarin
sOyleminde ve giindelik pratiklerinde siirekli sarsilan, patriyarkal bir iktidar bigimi
olarak yeniden diislinmeye imkan tanir.

3. TURKIYE’DE iKiNCi KUSAK MUSLUMAN KADIN YAZINI:
ERKEKLIGIN GUNDELIK ELESTIRISI

Turkiye’de Misliman kadinlarin yazinsal tiretimi ve kamusal varligina dair
literatiir; bu siireci Islamc1 kadin kimliginin ideolojik insasi, mahremiyetin
kamusallagsmas: ve moderniteyle kurulan gerilimli iligski ekseninde ele almaktadir.
1960’lardan itibaren gazete yazilar1 ve romanlar araciliftyla goriiniirlik kazanan
birinci kusak, dini baglilik ve mahremiyet temalariyla Islamci kadin kimligini
kamusal alanda tahkim ederken (Mer¢il, 2002); bu pratikler hem Batili
moderniteyle melezlesen yeni bir 6zne konumu insa etmis (Goéle, 1991) hem de
geleneksel patriyarka ile bireysellesme arasinda sikisan kadinlarin kendilerine
dzgii, hibrit bir kamusal kimlik kurma ¢abasina aracilik etmistir (Ilyasoglu, 1994).
Birinci kusagin sdylemsel gercevesini belirleyen mahremiyet, dini baglilik ve
kadinlarmn islami smirlar icinde kamusal alana katilim1 gibi temalar, ikinci kusak
olarak kavramsallastirdigim kadin yazarlarin entelektiiel arka planinda yer
almakla birlikte, bu kusagin yazinsal duretimi s6z konusu basliklarda
surekliliklerden ziyade kopuslar tizerinden 1ilerleyen bir disiinsel seyir
izlemektedir. Kendilerini ag¢ik bicimde “feminist” olarak tanimlamaya ¢ogu
zaman mesafeli dursalar da feminizmin kavramsal ve elestirel mirasindan
beslenmekte beis gormeyen bu yazarlarin metinleri, toplumsal cinsiyet esitligi,
bakim emegi, ahlaki sorumluluk ve erkeklik elestirisi ekseninde belirgin bir
doniisiim dili Giretmektedir. Kuskusuz bu kusaklararasi kavramsallastirma, ikinci
kusak olarak tanimlanan kadin yazarlarin toplumsal cinsiyet esitligi ya da
Misliman erkeklik elestirisi konusunda ortak ve homojen bir pozisyon
paylastiklar1 anlamina gelmemektedir. Nitekim Istanbul Sozlesmesi'ne dair
tartigmalarda sergilenen tutumlarda goriildigi tizere, s6z konusu sOylemsel alan
monolitik bir blok olusturmamakta; aksine kendi icinde cesitli farkliliklar1 ve
gerilimleri icermektedir (Celik, 2021).

Bu kusagin yazininda feminizmle kurulan iliski ¢ogu zaman “mesafeli bir
yakinlik” big¢iminde tezahiir ederken, erkeklik artik dogal ya da degismez bir
konum olarak degil; elestirilebilir, sorumlulukla yeniden tanimlanabilir ve
gindelik pratikler iginde miizakereye agik bir toplumsal iliski alani olarak
tartismaya acilmaktadir.
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Miisliiman Erkekligin Ahlaki Denetleyiciligi Uzerine Elestiriler

Ikinci kusak Miisliiman kadin yazarlarin metinlerinde erkeklik, cogunlukla
kendisini ahlaki tistinlik, koruyuculuk ve temsil yetkisi tizerinden kuran; buna
karsilik bakim emegi, duygusal sorumluluk ve giindelik esitsizliklerle
yuzlesmekten kacginan bir iktidar pratigi olarak goriiniirlik kazanir. Bu yazarlarin
Onemli bir kismi, basortiisii yasaklar siirecinde aktif bicimde kamusal miicadele
yuritmis; dolayisiyla erkeklikle kurduklari elestirel iligki, politik deneyimle
sekillenmistir. Cihan Aktas’in erken donem metinleri bu elestirel hattin kavramsal
baslangi¢ noktalarmdan birini olusturur. Aktas (2000), “Kamusal Alanda Islamc1
Kadin ve Erkeklerin iliskilerindeki Degisim Uzerine: Bacidan Bayana” baslikli
yazisinda, “bac1” figiirii iizerinden Islamci hareket icinde kadinlarm kamusal
gorinirliiglinin nasil kosullu bicimde mesrulastirildigini gosterir (Aktas, 2000).
“Bac1” figlirli, bir yandan kadimnlarin kamusal alana ¢ikisint miimkiin kilarken,
diger yandan onlari cinsellikten arindirimis, sinirlart erkekler tarafindan ¢izilmis
bir temsil rejimine hapseder. Ancak Misliman erkekligin kurulu degerler
sistemini igsellestirerek hegemonik kamusal iktidarla kurdugu iligski onu tiim bu
bedellerden azade kilar. Oyle ki kurulan bu iliskide medeniyet, saygmlik ve
taninma arzusunu tasiyyan Miisliman erkekler baci figirini 6zel alana
hasretmeye baslayarak artik “bayan” ve “hanimefendi” figiirlerini dolasima
sokarlar.

Aktas’m (2020) “Istanbul Sozlesmesi Daha lyinin Engeli Degil” baslikli
yazisinda erkeklik elestirisi dolayli ama stireklidir: Miisliman kadinlarin
basOrtiisii yasag: siirecinde zuliim ve adaletsizligi pargalt degil biitiinciil bigimde
sorgulamaya basladiklarini; buna karsilik erkeklerin, kendilerine konfor saglayan
ataerkil dil ve yargilardan kopusunun son derece yavas ilerledigini vurgular.
Metnin temel elestirisi, Misliman vicdanin kiiresel mazlumiyetlere yiiksek
duyarlilik gosterirken, yakin ¢evredeki kadin acilarina karsi gecikmeli ve ¢ekingen
kalmas: iizerinedir. Yazar, Istanbul Sozlesmesi'ne yoneltilen itirazlari, alternatif
ve kapsayici bir ¢6ziim tretmeden yapilan bir “sorumluluktan kagis” olarak okur.
Bu nedenle metin, s6zlesmeden ziyade muhafazakar erkekligin sorumluluk
almayan elestiri pratigini hedef alir. Aktas, erkekligin dini ve ailevi otoritesini
dogrudan reddetmeden, onu adalet, sorumluluk ve sahitlik kavramlar1 iizerinden
yeniden sinamaya a¢ar. Bu sinamada taraflarin motivasyonunu net bir ahlaki
zemin TUzerine kuran yazar, sOzlesmenin ardindaki sekiiler emegi
diismanlastirmak yerine, “metne emek verenlerin kaygili insanlar olarak takdir
edilmesi gerektigini” vurgular. Bu takdiri ve ezilenin ¢igligina ses vermeyi
bitiiniiyle “Mislimanca bir sorumluluk agisindan” zorunlu bir motivasyon
olarak tanimlar. Boylece ikinci kusak Miisliiman kadin yazininin erkekligi “islah
edilecek bir 6zne” olarak kuran elestirel hattin1 hukuki ve siyasal bir diizleme tasir.
Ote yandan Aktas, “Seni Dinleyen Biri” (2015) adli romaninda da Miisliiman
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erkekligin kadin 6zneligini sinirlandirmasia dair pratiklerin nasil ve hangi
baglamlarda isledigini Halil karakteri etrafinda kurdugu anlatilar tizerinden
gerceklestirir. Halil ile tanisana kadar sekiiler bir yasam siiren Meral’in Halil’le
baslayan belirsiz duygusal iliskisi, Halil’in 6nerdigi dini nikdh ve Siirt’te ige
kapanik bir hayat tasarimiyla birlikte, Miisliiman erkek 6znenin kadinlar i¢in ideal
gordiigl itaat, mahremiyet ve kamusal geri ¢ekilme eksenini gorinir kilar. Halil
tizerinden kurulan Misliman erkeklik formunun Meral tarafindan

A

reddedilmesinin ardindan, Halil’in “itaatkar” olarak tanimladigi bir seyh kiziyla
evlenmesi, Miisliiman erkegin ideal es se¢ciminde merkeze aldig1r degerleri agik
bigimde ortaya koyar. Aktas, Miisliman erkek 6znenin kadin tretkenligini ve
entelektiiel arzusunu degersizlestirmesini Halil karakterinin i¢ sesi araciligiyla
desifre eder. Aktas, Halil'in bakis ac¢istyla kadinlarin siir yazma isteginin
“annelikle” ters orantili olarak gormesi, kadinlarin kamusal ve yaratic
faaliyetlerde bulunma istegini “feminizm etkisiyle olusmus bir sapma” olarak
degerlendirmesi ve kadinin degerinin “yemek-dantel-baklava-tursu” gibi ev i¢i
beceriler tizerinden 6lgen bir repertuvar sunar (Aktas, 2015: 101). Misliman
erkekligin bir ahlaki ve epistemolojik bir otorite olarak kurdugu kendiligini
lahiyat fakiilteleri 6zelinde ilerlettigi kurgu ile kurumsal bir nitelik kazandirir.
Aktag’in anlatisinda kiz Ogrencilerin derslerde goriinmezlestirilmesi, “fitne”
sOylemi etrafinda dolasima sokulmalari dini bilginin erkek bakis agisiyla
uretildigini ifade etmektedir. Misliman erkekligin dini sOylemler ve kutsal
metinler tizerinden kurdugu iktidarin1t mesrulastirma yontemi Betiil ve Fikret
karakterlerinin 1iligkileri tlizerinden desifre edilir. Nitekim Fikret’in ayet ve
hadisleri Betiil iizerinde bir kontrol mekanizmasi olarak kullanmasi, Betil'iin
kars1 gelislerinde onu “ser’an efendisini itaatsizlikle” suglamasi bu desifrenin
emarelerindendir (Aktas, 2015: 154).

Ikinci nesil Miisliman kadimnlar nezdinde Miisliman erkek ozne, cifte
standartlar treten, mesruiyetini kutsal metinlerden devsiren kirilgan bir iktidar
formudur. Bu elestirel hatt1 daha a¢ik ve kurumsal bir diizleme tasiyan isimlerden
biri olan Hidayet Sefkatli Tuksal, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’'ndeki
akademik c¢aligmalar1 ve sivil toplum deneyimiyle sekillenen yazilarinda
Miisliiman erkekligin hem giindelik hayatta hem de kurumsal yapilarda nasil
yeniden tretildigine dair genis bir panorama sunar. Tuksal’in anlatilarinda,
kendisiyle esit egitim ve donanima sahip erkeklerin akademide daha kolay konum
edinebilmesi; Refah Partisi'nin Hanimlar Komisyonu’'nda aktif bicimde ¢alisan
kadinlarin ise siyasal emeginin, “eslerinin yikselisine katki” cercevesinde
anlamlandirilmasi, erkekligin ayricalik rejimini goriiniir kilar. Boylece erkekligin
yalnizca aile igi iligkilerde degil, parti siyaseti ve dini kurumlar araciligiyla da
kurumsallastigin1 ifade eder (Tuksal, 2000b). “Kizlarin konusmasinin abes
sayllmas1”, Ortinmenin “yeterince” olup olmadiginin erkekler tarafindan
denetlenmesi ya da “fetva gliciiniin” belirli hadis yorumlar1 iizerinden erkeklere
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tahsis edilmesi gibi Ornekler, ahlaki denetimin ve epistemik otoritenin nasil
cinsiyetlendirildigini gosterir. Tuksal (2004), kadinlarin sdylem diizeyinde
“potansiyel fitne” olarak kodlanirken, kamusal alanda gerektiginde mobilize
edilen, gerektiginde goriinmezlestirilen pragmatik Ozneler haline getirildigini,
kadinlarin “egri” ya da “eksik” yaratildigina dair rivayetler iizerinden teolojik bir
zemine oturtulan erkek egemenliginin patriyarkanin kutsallastirilmasina hizmet
ettigini ifade eder. Tuksal’in bu kurumsal ve teolojik elestirisi; ikinci kusak
yazinindaki ahlaki sorumluluk odakli elestirel hattin smirlarini zorlayarak,
erkekligi ev i¢i alanin 6tesinde, kamusal ve kurumsal yapilar biinyesinde de
sorgulamaya acan kuramsal bir esik sunmaktadir.

Tuksal’in metinlerinde kurumsal din, siyaset ve akademi ekseninde teshir
edilen bu erkeklik rejimi, Y1ldiz Ramazanoglu’'nun yazilarinda daha ¢ok giindelik
hayat pratikleri, aile i¢i sorumluluklar ve ahlaki faillik izerinden goriiniir kilinir.
Nitekim Ramazanoglu'nun fhsan Senocak’m “Islam’mn kizi umudumuz sensin”
paylasimina dogrudan bir kars: sdylem iireten “Islam’in kiz1 ve Islam’in Erkegi”
baslikli yazida Ramazanoglu, kadinlarin kamusal gorunirliigini ve egitim
dizeyindeki artis1 “kontrol edilmesi gereken bir risk” olarak kodlayan dini
sOylemin, gen¢ kusak kadinlar nezdinde mesruiyetini hizla yitirdigini vurgular.
Burada elestirinin odaginda yalnizca bireysel bir vaiz figiirii degil; kadinlara
hitaben kurulan didaktik, terbiye edici ve ikili ahlak rejimine dayali daha genis bir
erkeklik sdylemi yer alir (Ramazanoglu, 2018).

Bu elestirel hat, Ramazanoglu’nun /kna Odas: romaninda basortiisii meselesi
tizerinden daha mikro diizeyde agimlanir. Romanda bas kadin karakterin, kendi
cenahlarindaki erkekler tarafindan basOrtiisii tizerinden “sahiplenilme” ya da
“bizim kiz” gibi jestlerle kusatilmasi, dayanigsma gibi goriinen ancak kadinlarin
hareket alanini daraltan gilindelik tahakkiim teknikleri olarak teshir edilir
(Ramazanoglu, 2014: 26, 71). Boylece basortiisii, bir inang pratiginden ziyade,
erkeklik agisindan tanima, tasnif ve denetim mekanizmalarini giiclendiren bir
gostergeye donisir. Bu baglamda ikinci kusak Misliman kadinlarin
anlatilarindaki erkeklik elestirisi, Gnemli dl¢iide basOrtiisii etrafinda kurulan erkek
merkezli temsil rejimini hedef alir. Misliman erkeklik kendini “dava” gibi
olumlayict soylemler iizerinden insa ederken, kadinlarin Ozneligi pratikte
taninmayan ya da siirekli sinirlandirilan bir iktidar diizenine karsilik gelir. Bu hat,
2020 tarihli yazilarda erkekligi somut iliskiler, bakim emegi ve vicdani
yukimlilikler baglaminda sinamaya agar. “Erkek ve Aile” baslikli yazisinda
Ramazanoglu, muhafazakar kamuda yayginlasan “aile yikiliyor” sOylemini
tersine ¢evirerek ¢oziilmenin asil kaynagini erkeklerin giindelik hayattan ¢ekilisi,
babaligin bigimsel bir role indirgenmesi ve bakim emeginin kadinlara devredilmesi
tizerinden okur (Ramazanoglu, 2020a). Kramer Kramer'e Kars: filmi araciligiyla
gelistirilen analiz, “evini ge¢indiren ama iliskisel yik almayan” erkek modelinin
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nasil normallestirildigini gOriiniir kilar. Ramazanoglu’'na gore kariyer merkezli
bireycilik i¢inde sekillenen bu erkeklik formu, ¢ocuk bakimini, duygusal emegi ve
ortak yasam sorumlulugunu tali alanlara iterken, ahlaki korliigi yapisal bir 6zellik
haline getirir (Ramazanoglu, 2020a). “Nereye siginmali?” baslikli yazis1 ise bu
elestiriyi siddet baglamina tasir. Istanbul Sézlesmesi etrafindaki tartismalar
uizerinden Ramazanoglu, siddetin bireysel sapma olarak degil, erkekligi gii¢c ve
denetim tizerinden kuran kiiltiirel bir rejimin sonucu olarak ele alinmasi
gerektigini savunur (Ramazanoglu, 2020b). Ramazanoglu'nun, “O halde bir
tartiymayt yiiriitiirken bile siddeti koriikleme vebalini yiiklenmemek icin hep birlikte adap
edep ve merhametin yaninda olmak zorundayiz” seklindeki ifadesi bu duruma ¢arpici
bir 6rnektir. Yazarin, dogrudan politik bir dille yapisal iktidar1 hedef almak yerine,
taraflar1 “vebal”, “adap”, “edep” ve “merhamet” gibi manevi ve etik kavramlar
uzerinden hizalamaya c¢alismasi, bu kusagin elestirel sinirlarin1 netlestirir. Bu
baglamda metin, kurumsal bir doniisim talebinden ziyade, erkekligi bizzat bu
ahlaki degerler iizerinden “islah edilmesi gereken vicdani bir 6zne” olarak
kurmakta ve sorumlulugu yine bu manevi zemin tzerinden talep etmektedir.

Fatma Barbarosoglu da “Uzak Ulke” (2017) romaninda Miisliiman erkek
O0znenin kadinlarin 6zne olma taleplerindeki sinirlandirmalarini ve g¢eliskilerini
tarihsel bir siireklilik icinde okumaya yardimci olur. Fatma Aliye’nin biyografisi
olarak yazilan bu romanda Fatma Aliye ve esi Faik Bey iizerinden kurulan
anlatida evliligin zihinsel ve entelektiiel bir ortaklik olarak tahayyiil edilisi Fatma
Aliye'nin géziinden anlatilir. “Iyi bir gelin” olmaktan ziyade esiyle birlikte
okuyan, diistinen ve entelektiiel birikimi evliligin asli unsuru olarak goéren Fatma
Aliye’nin tahayytline karsilik, esinin okuyan kadinlara yonelik mesafeli, zaman
zaman Ofkeli ve dislayict tutumu, romant elinden alip firlatmast gibi sembolik
jestlerle somutlasan pratikler tizerinden, Misliman erkek 6znenin kadin
entelektiielligini  bir tehdit olarak algillayan konumunu goriinir kilar
(Barbarosoglu, 2017: 61, 63).Ancak anlatinin ilerleyen boliimlerinde Aliye'nin
entelektiiel emegiyle kismi bir doniisiim geciren Faik Bey, erkekligin degismez bir
0z olmaktan ziyade miizakereye ag¢ik ama kadinin ¢abasiyla ilerleyen bir konumu
olduguna dair inanc1 gosterir. Yine de bu bireysel doniisiim genellestirmeden uzak
bir sekilde Osmanli’dan Cumhuriyet’e uzanan modernlesme siirecinde erkeklerin
bilimsel ve felsefi ilerlemede s6z konusu kadin haklari ve 6zgiirliikkleri oldugunda
sOylemlerinin tutarsizligi ifade edilir. “Avrupa’da okuyarak profesorliik dereceleri alan,
Kant ve Auguste Comte okuyarak kendilerini neredeyse onlardan daha ileri seviyeye tasiyan
erkeklerin mesele tesettiir ve taaddiid-i zevcat oldugunda” fikirlerini degistirmedikleri ve
“Miisliman kadinlara hukuk ve hirriyet vermeye yanasmadiklarindan”
bahsetmektedir (Barbarosoglu, 2017: 165). Bu agidan Barbarosoglu da Miisliman
erkek 6znenin modernlesme sOylemiyle temas eden ancak kadinlarin kamusal
varlik talepleri konusunda mukavemet gostermesini tarihsel olarak tekrar eden bir
siirlandirma pratigi gdstermesi agisindan énemlidir.
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Fatma Barbarosoglu’nun erkeklige ve onun pratiklerine yaklasimi, erken
donem metinlerinde daha ¢ok erkekligin korunmasi gereken bir kimlik olarak
kavramsallastirilmast iizerinden sekillenmektedir. “Kitle Kiltiirtiniin Disilligi
Icinde Azalan Erkek Kimligi” (2006) baslikli yazisinda Barbarosoglu, erkekligin
yasadigt krizi ataerkil ayricaliklarin sorgulanmasiyla degil, kiiresel kitle
kiltirintn “disillestirici” etkisiyle agiklar; bOylece erkekligi elestirel bir iktidar
kategorisi olarak degil, asman ve savunulmasi gereken bir deger olarak
konumlandirir (Barbarosoglu, 2006). Bu c¢ercevede kadin dindarligiin
basortiisiine indirgenmesini problematize etse de bu indirgemeyi erkeklerin dini
otoritesiyle iliskilendirmez; sorumlulugu daha ¢ok kiiltiirel yozlasma ve kiiresel
politik siireglere atfeder. Sonug olarak erkekligin aile, din ve kamusal alandaki
ayricalikli konumu dogrudan sorgulanmadan birakilir ve “azalan erkek kimligi”
sOylemi tizerinden geleneksel cinsiyet diizeni dolayli bigcimde yeniden iretilir.

Buna karsilik Barbarosoglu’nun daha sonraki metni “Cami Cemaati Olarak
Kadinlar ve Erkekler”, Miisliman erkeklige yonelik daha agik bir elestirel hatta
1saret eder. Yazar bu yazida, Miisliman erkekligin dini sorumluluktan fiili geri
cekilisiyle birlikte okur; Diyanet verileri ve glndelik gozlemler tizerinden
erkekligin ibadet, emek ve sireklilik alanlarim1 kadinlara devrettigini gosterir
(Barbarosoglu, 2018). Erkeklerin dini pratigi siyasal s0ylem, soyut immet vurgusu
ve glindelik konforla ikame ettigini vurgulayan bu analiz, “camide olmayan ama
Islam adina konusan erkek” figiirii araciliryla dindar erkekligin ahlaki boslugunu
goriniir kilar. BOylece Barbarosoglu'nun disiincesinde, 2006’daki savunmaci
erkeklik cercevesinden 2018’e gelindiginde sorumluluk almayan erkekligin
teshirine dogru kismi ama anlamli bir yon degisimi izlenmektedir.

Biitlinsel olarak bakildiginda, ikinci kusak Miisliman kadin yazarlarin
metinlerinde cisimlesen erkeklik elestirisi; tematik cesitliligine ragmen temelde
kisisel, deneyim odakli ve ahlaki sinamalar ekseninde sekillenen ortak bir analitik
zemine sahiptir. Cihan Aktas’in figiirler tizerinden desifre ettigi temsili sinirlar,
Hidayet Sefkatli Tuksal’in kurumsal alanlarda teshir ettigi ayricalik rejimleri,
Yildiz Ramazanoglu'nun giindelik hayatin iginden goériiniir kildig1 bakim emegi
transferleri ve Fatma Barbarosoglu'nun tarihsellestirdigi entelektiiel mukavemet
pratikleri; Misliman erkekligi biitiiniiyle reddedilen yapisal bir diismandan
ziyade, adalet ve vicdan temelinde “islah edilmeye ve daha adil olmaya ¢agrilan”
ahlaki bir 6zne olarak kurmaktadir. Bu kusakta elestiri, hegemonik erkekligin
glndelik ve kurumsal ¢eliskilerini 6l¢iilii fakat 1srarli bir etik itiraz formuyla kayda
gecirirken, teolojik ve siyasal otoritenin erkek lehine isleyen diizeneklerini gorece
ortiik ve miizakereci bir dilsel sinir iginde tutar. Dolayisiyla ikinci kusak yazini
Misliman erkekligin ahlaki denet¢i konumunu sarsarak ve onu somut
sorumluluklar tizerinden desifre ederek, yeni kusagin gelistirecegi daha ifsaci,
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politik ve sistemsel elestiri hattina entelektiiel ve sdylemsel patikayi agan kurucu
bir esik islevi gormektedir.

4. YENi KUSAK MUSLUMAN KADINLARIN EPiSTEMOLOJIK
OTORITEYE REDDIYESI

Bu c¢alismada “yeni nesil Misliiman kadin yazini” olarak ele alinan
metinlerin tretildigi zemin kurulurken 6nemli iki mecra 6ne ¢ikmaktadir: Regel
Blog ve Havle Kadin Dernegi. 2014 yilinda yaymn hayatina baslayan dijital
platform Regel Blog, bir grup Miisliiman kadinin kendi giindelik deneyimlerini ve
toplumsal meseleleri kendi s6zleriyle kamusallastirdig1 bir mekandir. Regel Blog’
ta kadinlar anonim ya da yar1 anonim bigimde 6fkelerini, i¢ dokiislerini ve erkeklik
pratiklerine dair elestirilerini bir araya getirirler (Kose, 2023). Diyjital uzamin
sagladigi bu ozgirlik geleneksel medya ve dini-geleneksel toplumsal normlar
tarafindan gozetim altinda tutulan kadin deneyimlerinin gorintr kilinmasina
imkan verirken; erkek egemen sdylemlere de elestiri tiretip Miisliiman kadinlarin
anlam ve degerlerinin iiretim alani haline gelir (Kose, 2023). Recel Blog’taki baz1
feminist Miisliman kadinlarin 2018 yilinda kurduklar1 Havle Kadin Dernegi de
Tirkiye'nin ilk Misliiman feminist kadin dernegi olarak, kadin, aile ve toplumsal
cinsiyet esitligi konularinda hem teorik bilgi tretimi hem de sivil toplum
faaliyetleri yuriitmeyi hedeflemektedir. Adin1 kocasina itiraz eden bir kadin olan
Havle Bint-1 Salabe ve onun direnisinden ilham alarak olusturan bu dernek,
kadinlarin erkek egemen iligkilerde seslerini yiikseltme iradesinin sembolii olarak
benimsenmistir (Havle Kadin Dernegi, t.y.). Bu iki Orgiitlenmenin ortaklastigi
zeminde, Misliman kadinlar erkekligi, sorumlulugu ve toplumsal degerleri
toplumsal cinsiyet esitligi perspektifiyle yeniden disiinmekte; feminist bilgi
tretimi araciligiyla erkek hegemonyasini sorgulayarak bu alanlar1 miizakereye
acmaktadir. Regel Blog kamusal alana ilk ¢iktigi anda yine kendi cenahinin
erkeklerinden aldiklar1 tepkiler, bu yeni Misliiman kadin yazinin nasil bir erkeklik
rejimi ile karsi karstya oldugunu goriiniir kilar. Oyle ki blogun ilk paylasimlarina
gelen yorumlardan birinin bir erkek tarafindan “regel yapmasini bilmeyen
kadinlar regel hakkinda konusuyor” seklinde yazilmasi, kadinlarin sz tiretme
hakkinin giindelik ev i¢i becerilerle sinirlandirildig: ataerkil refleksi agik bigcimde
ortaya koyar. Regel yazarlarinin bu yorumu kolektif bir ironiyle ti’'ye almalari ise,
tam da bu tiir kiig¢iiltiicli erkek sdylemlerini bosa diistiren yeni bir kadin 6znelesme
bicimine isaret eder (Regel Blog, 2014). Bu kii¢iik karsilasma, blogun yalnizca bir
paylastm mecras1 degil; Misliman kadinlarin erkek merkezli epistemolojik
otoriteyi glindelik diizeyde miizakere ettikleri ve doniistiirdiikler1 bir sdylem alani
olarak isledigini gostermesi bakimindan anlamlidir.

Recel Blog ¢evresinde tiretim yapan kadinlarin yazilarinda erkeklik, 6zellikle
Miisliiman erkeklik, aile i¢i roller, evlilik iliskileri, tahakkiim pratikleri, duygusal
emek ve dinin erkekler lehine aragsallastirilmasi baglaminda ele alinmaktadir. Bu
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metinlerde erkeklik, dontstirilmesi beklenen ahlaki bir “ideal”’den ziyade,
glindelik hayat i¢cinde isleyen ve kadinlarin emegi tizerinden siirdiiriilen bir iktidar
pratigi olarak sorgulanmakta ve ifsa edilmektedir. ikinci kusagin daha 6rtiik ahlaki
elestirilerinden farkli olarak yeni kusakta belirginlesen bu sdylemsel yonelim,
Islami feminizmlerle kurulan acik bir teorik temasin ve feminist epistemolojinin
bilingli bigcimde igsellestirilmesinin gli¢lii bir endikasyonudur. Bu baglamda
Miisliman erkek 6zne artik adalet, sorumluluk ya da maneviyat ¢ercevesinde ele
alman bireysel bir fail olmaktan ¢ikar; toplumsal cinsiyet esitsizliklerini yeniden
ureten siyasal bir konum olarak kavramsallastirilir. Aile ise kutsal ve dokunulmaz
bir yap1 olarak degil, gériinmeyen emek rejimlerinin, normatif rollerin ve ataerkil
tahakkiimiin i¢sellestirildigi; fakat ayn1 zamanda esitlik, riza ve 6znellik temelinde
yeniden kurulabilecek politik bir ligkisellik alan1 olarak yeniden diigtiniiliir (Celik,
2025: 2158). Boylece Regel Blog yazini, Misliman erkekligin giindelik pratiklerle
nasil mesrulastirildigint goriiniir kilarken, bu mesruiyetin kadinlar tarafindan
hangi sOylemsel stratejilerle asindirildigini da ortaya koymaktadir.

Basortiisti tizerinden kurulan tahakkiime kars: gelistirilen elestirel sGylem ve
itiraz temasi, 1ki nesil Misliman kadin yazar arasinda ortak bir zemin
olusturmaktadir. Oyle ki “Erkek Basini Acarsa” (2021) baslikli yazi, kadm
yazarlar arasinda gegcen ironik bir diyalog araciligiyla, Misliman kadin ve
erkekler arasinda kurulan asimetrik denetim iligkisini giindelik deneyimler
araciligryla goriniir kilar. S6z konusu metinde Miisliman-dindar erkeklerin
inangla kurduklar1 gerilimli iliskiler kamusal alanda takdirle karsilanirken,
Miisliman kadinlarin basOrtiisii tizerinden siirekli gézetim ve ahlaki sinamaya
tabi tutulmasi karsilastirmali bir anlatiyla ele alinir. Bu karsilastirmada Miisliiman
erkeklerin inan¢ Kkrizlerinin kamusal mecralarda “sofistike”, “cesur”
nitelemeleriyle alkislanabilir entelektiiel performans olarak goriinmesi ifsa edilir.
Misliman kadinlarin saginin goériinmesi, kadina yonelik siddeti elestirmeleri
“basin1 acacak” kehanetiyle “damgalanirken” Misliman erkeklerin ayni

gerilimdeki risksiz pozisyonlarinin ve onlarin yapisal ayricaliklarini gorinir
kildigr ifade edilir (Regel Blog, 2021).

Yeni nesil Miisliiman kadinlarin tam da islami feminizmlerin énciiliigiini
yaptig1 sekilde Misliiman erkekligi teolojik diizlemde sorguladiklar1 bir metin
olarak “Adem bir Erkek miydi” baslikli yazida “fitri Gistiinlik” tizerinden kendini
mesrulastiran sOylemin Kur’an’dan ziyade Kitab-1 Mukaddes merkezli ve
patriyarkal yorum gelenegine dayandig ileri siiriiliir (Regel Blog, 2015). Burada
Adem kissasi, erkek- merkezli tarihsel bir yaratilis anlatisinin karsisinda
konumlandirilarak cinsiyetler tistii ve sembolik bir insanlik anlatisi olarak yeniden
okunur. Dolayistyla kadinin erkekten yaratildigr argiimanina karst bunun ataerkil
bir ontolojiye dayandirilan iktidar kurgusu oldugu ve kutsallagtiriimis bilgi
rejimleriyle tretilmis tahakkiim rejimi elestiriye acilir. 2016’da yine anonim bir
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yazar tarafindan yayinlanan “Kadinlarin Serbest Olmasi Erkekleri Niye
Korkutur?” (Regel Blog, 2016) metninde kendi tercihlerinin ve arzularinin
pesinden giden kadinin bu 6znelliginin erkekler agisindan neden ‘“tehlikeli”
bulundugu dile getirilir. Miusliman erkek Oznenin perspektifinde kadinin
“serbestligi” ev i¢i is bolimiinde “esas sorumluluklarin” aksamasi ihtimaline
karsilik gelmesi hasebiyle “erkeklerin erkeklik avantaj ve konforlarini bozma
thtimali olan bir varolusu kabul etmemeleri”’dir. Misliiman erkekligin kadinin
kamusal alanda ¢alismasini artik ekonomik gerekgelerle tolere ettigini ifade eden
yazar ancak ayni kadmin “serbest” olusunu kabul etmeyerek kadin-erkek
esitliginin Miisliman cenahta sinirlarin1 agiga ¢ikarmaktadir. Ev-i¢i emegin adil
paylasimini ve erkeklerin duygusal sorumluluklar almasini talep eden “serbest
kadin” 6zne bu nedenle “tehlike” arz etmektedir. Metnin okuyucuya yOnelttigi
“Iki kisinin bir araya gelmesiyle olusacak bir aile icin kadinin serbestligi niye
tehlikedir de erkeginki degildir?” sorusu, Sancar’in (2009) erkekligi “imkansiz bir
iktidar” olarak tanimladig ¢ergeveyle Ortiisiir bicimde, erkekligin ev i¢i emekten,
kirilganliktan ve bakim sorumlulugundan azade kiliman konforlu bir konum
olarak nasil stirdirildigint hatirlatir. Teolojik mesruiyet alanlarindan giindelik
hayattaki pratik sinirlara kadar uzanan bu sorgulamalar, Miisliman kadinlarin
erkeklik elestirisindeki kusaklararast doniisimii somutlastirir; onu bilgi rejimleri
ve pratik konfor alanlariyla beslenen hegemonik bir iktidar mekanizmasi olarak
ifsa eder.

Miisliman-orta sinif baglaminda erkekligin nasil yeniden iretildigini ve bu
yeniden tretimde kadinlarin, 6zellikle annelerin, oynadig1 merkezi rol “Oyuncak
Stiptirgeler Pembe Olur, Oyuncak Kahramanlart ise Erkek Cocuk Reyonunda
Ara” Dbaslikli yazi ile ortaya konur. Metnin anlaticis1 kendi giindelik
deneyimlerinden yola ¢ikarak annesinin kendisine erken yastan itibaren
misafirlerin ¢ayini kollamak, ev i¢i diizeni siirdiirmek ve “ayip” tan kaginmakla
sorumlu kilarken; ogullarini benzer sorumluluktan muaf tutmasina “onlar erkek
ne anlayacak” ciimlesiyle mesrulastirdigindan bahseder. Anne figliriiniin evin
erkeklerini ev i¢i emekten azade tutarak bu diizen igerisinde kendisine anlam,
otorite ve ahlaki Ustinlik saglayarak patriyarkal pazarligini (Kandiyoti, 1988)
gerceklestirmis olur. Pazarligin bedeli ise erken yaslarda ¢ok fazla sorumlulukla
disipline edilmis kiz ¢ocuklariyla birlikte ev i¢i becerilerden yoksun ve bakim
emegine yabanci erkeklerin yetismesidir. Yazarin kurdugu bu 6riintiide erkekligin
kadin emegi, kadin sessizligi ve kadinlar arasi aktarim yoluyla siirdiirilen bir
konfor alani olarak kurulusu gosterilmis olur. Metnin sonunda erkek ¢ocuklara
“mavi oyuncak ftiiler” bulunup bulunamayacagi sorusu, erkekligin ancak
patriyarkal pazarliklar ¢6ziildiigiinde dontisebilecek bir toplumsal kurgu olduguna
1saret eden elestirel bir kapanis 1slevi goriir (Regel Blog, 2017a). Yine orta sinif bir
muhafazakar erkekligin kendisini fedakar ve “dava sahibi” bir 6zne olarak kuran
sOylemini, giindelik hayat pratikleri lizerinden sistematik bigcimde ¢dziimleyen
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“Muhafazakar Erkek Ne Degildir” baslikli yazi, bu sdylemin arkasindaki iktidar
iligkilerine yonelik dogrudan bir elestiri barindirir. Yazida, muhafazakar
erkekligin aile i¢erisinde anne ve baba Onciliigiinde nasil bir imtiyaz alani olarak
yeniden tretildigi gosterilir. Ailelerin erkek ¢ocuklarina gosterdikleri “biz ¢ok
cektik onlar ¢ekmesin” iltimasinin, onlar1 hayata hazirlamak yerine
sorumluluktan kagan bir ayricalik rejimine ve mikro-iktidar odagina
dontstirdiigi ifade edilir (Regel Blog, 2018). Boylece “fedakar ve dava sahibi
muhafazakar erkek” aslinda zorlukla smmanmamis, basarisizliklarini sirekli
dissallastiran ve hesap verebilirlikten kagan bir 6zneye karsilik gelir. Yazinin temel
elestirel tutumu, muhafazakar erkekligin kamusal ahlak iddialar1 ile 6zel alandaki
pratikleri arasindaki yapisal kopusu ifsa etmeye yoneliktir. Ummet, dava ve ahlak
sOylemleri lizerinden kamusal alanda iktidar devsiren ve konumlanan erkeklik,
aile i¢i emek, bakim ve maddi sorumluluk alanlarindan sistematik bicimde geri
cekilirken; bu yukler kadinlar tarafindan tasinmaya devam eder. Bu baglamda
erkeklik; sorumluluk iistlenmeksizin yetki kullanabilen, hesap sorulamaz bir ev i¢i
iktidar alani olarak yeniden tanimlanmasi yOniiyle elestirilir. S0z konusu
sOylemsel kurguda kadinlarin ahlaki denetimin nesnesi haline getirilerek
baskilanmasi, erkeklerin ise ayni denetim rejiminden muaf tutularak hegemonik
iktidar konumlarini korumalar: bu ¢ergevede elestiriye tabi tutulur.

Regel Blog dijital yaym hayatina basladigl giinden bugiine 6zellikle kendi
cenahlarindan erkeklerin 6zel mercegi altindadir. Kutsal metinlerin yeniden
yorumlandigi, patriyarkal okumalarin ¢éziimlendigi ve giindelik deneyimlerin
paylasildigt bu yazilara, Ozellikle “dindar” Misliman erkekler tarafindan
yoneltilen yikict tepkiler dikkat ¢ekmektedir. Regel Blog yazininda bu erkeklige
yonelik elestirinin en yaratict ve rafine Orneklerinden biri “Orhan” figiirii
tizerinden kurulmaktadir. Orhan, hem siteye yapilan ger¢ek yorumlardan
beslenen hem de tekil bir kisiden ziyade tanidik bir erkeklik tipini temsil eden
kolektif bir karakterdir. Orhan, kamusal alanda Miisliiman kadinlarin varligindan
rahatsizlik duyan, onlarin bilgi iiretme ve yorumlama girisimlerini islam ve
Miislimanlik adina “endise” ile karsilayan bir erkeklik bigimidir. Orhan Bekleme
Yapma (2017b) metninde bu erkekligi dogrudan mahkiim etmekten ziyade, onun
giindelik hayatta ¢ok tanidik ve siradan biri olmasi “Orhan i¢imizden biri”
ifadesiyle karsilik bulur. Ironi ve mizahin i¢ ice gectigi bu anlati, Miisliiman
kadinlarin sdylemsel miidahaleleriyle “ahiret kaygisi” sdylemi lizerinden kurulan
erkeklik pozisyonlarini istikrarsizlastirabildigini; kadin Oznelligi karsisinda
“dinden ¢ikacaksiniz” tiirii panik tepkileriyle yeniden iiretilen ahlaki ustiinliik
iddiasinin yapisal kirilganligini agiga ¢ikarir. X’te “Orhan Git” ¢agrisiyla kolektif
ve mizahi karsilik bulan bu eylem yeni kusak Miisliiman kadin yazinin erkekligi
alaya alarak epistemolojik otoritesini hem asindirir hem de onu artik ikna edilmesi
gereken bir muhataptan ziyade sinirlart ¢izilmesi gereken bir miidahale alani
olarak gordigiine isaret eder. Orhan’in mizahi sekilde elestirisi bir seri haline gelir
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ve Istanbul Sehir Universitesi’nde kadin dgrencilerin kampiisteki cami mekaninda
goruntrliik talebine karsi gelisen olaylar “anti-feminist tepki” tizerinden kurulan
bir anlatiyla “Sekir’in Orhanlar:” (2017¢) baslikli yazida kendine yer bulur. Metin,
Misliman erkekligin kadinlarin mekansal varolusuna miidahalesini cinsiyeti
ahlaki Ustinliikle 6zdeslestiren bir tahakkiim bi¢cimi olarak okur. Misliiman
erkeklerin kadinlar1 camilerde istemediklerini gosteren eylemlerinde “Feminen
duygularin ifsas1” gibi sdylemler 6ne ¢ikarken, Miisliman kadinlar bu tutumun
erkekligi norm, kadini ise smirlandirilmasi gereken bir istisna olarak
konumlandirdigini ortaya koyar. Metnin dikkat ¢ekici yani, erkekligi soyut bir
1deolojik kategori olarak degil, kibir, konfor alani ve gii¢ gosterisiyle sekillenen
glindelik davranislar lizerinden ele almasidir. Kadinlarin ibadet mekanindaki
varligina bile tahammiil edemeyen bu erkeklik bi¢cimi, kamusal alan1 “dogal”
miilki gibi sahiplenirken kadinlardan gériinmezlik talep eder (Regel Blog, 2017¢).
Dolayisiyla Orhan figiiri tizerinden somutlastirilan bu kolektif elestiri,
muhafazakar erkekligin ahlaki ve mekansal egemenlik iddialarini mizah yoluyla
sOkiime ugratirken; yeni kusak Misliman kadinlarin, kutsal addedilen erkek
konfor alanlarint bozarak hegemonik Miisliiman erkekliginin epistemolojik
otoritesini nasil istikrarsizlastirmaya g¢alistiklarini ve bu otoriteye yonelik sarsici
bir miidahaleyi goriiniir kilar.

Misliman erkekligin Tanr1 tasavvuru tizerinden nasil kuruldugunu ve
patriyarkanin kadinlar araciligiyla nasil yeniden tiretildigini inceleyen bir baska
metin, “Ya Tanr1 Erkekse” baslikli yazidir. Metin, baba figiirii, din adami ve Tanr1
arasinda kurulan siireklilik tizerinden erkek siddetinin ahlaki ve teolojik olarak
nasil mesrulastirildigint  gosterir. Yazarin ¢ocukluk deneyimlerinde Tanri,
“kahkaha atan kadinlar1 cezalandiran” ve erkek siddetine sessiz kalan bir erkek
figiri olarak tahayyiil edilir; bu tahayyil, kiz ¢ocuklarinin beden ve
davranislarinin giinah ve ceza diliyle denetlenmesini miimkiin kilar. Medrese
deneyimi ve Osman Hoca figiirii, erkekligin korku ve siddet yoluyla isleyen bir
disiplin olarak kuruldugunu, annenin bu siddeti dini referanslarla onaylamasi ise
patriyarkanin kadinlar araciligiyla da yeniden {iretildigini ortaya koyar (Regel
Blog, 2020). Metin, Tanr1’y1 erkek iktidariyla 6zdeslestiren bu anlayist reddederek
erkekligi ahlaki tstiinliik degil, dini sdylemle Ortiillmis bir tahakkiim bigimi olarak
goriunir kilar.

Yeni nesil Miisliman kadimnlarin kriz anlarinda patriyarkal dayanismanin
nasil devreye girdigini gorinir kildigr metinlerden biri, “Patriyarkanin P’sini
Ogrenirken” (2023a) baslikli yazidir. Metin, evlilik siirecinde “saygili, efendi,
namaz kilan” olarak kodlanan erkekligin duygusal geri ¢ekilme ve sorumluluktan
kagisla ¢oziildiigini; bosanma talebi ortaya ¢iktiginda ise aile, devlet ve din
destekli bir iktidar alani olarak yeniden kuruldugunu gosterir. Yazarin
deneyiminde erkeklik sevgi ya da esitlikten degil, inkar, sugun kadina ytiklenmesi
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ve karar yetkisinin erkekler arasinda dolasima sokulmasi tizerinden isler; babanin
“Bu benim oglum” ¢ikisi ise erkek dayanismasinin agik bir ifadesi olur. Boylece
metin, dindar erkekligin sorumluluk almadan saygin kalabildigi ve patriyarkanin
bosanma aninda da kurucu bir gii¢ olarak isledigini ortaya koyar.

Gtndelik sofra pratikleri tizerinden dindar erkekligin gériinmez iktidarini ve
kadin emegiyle kurulan ahlaki konfor alanini goriiniir kilan metinlerden biri,
“Ramazan’dan Kalma Bir Hikaye: Adamlar A¢ m1 Kaldi” (2023b) baslikl1 yazidir.
Metin, iftar sofrasinda erkeklerin masada oturup siyaset konusurken kadinlarin
yalnizca fiziksel hizmeti degil, erkeklerin istahini, aligkanliklarini ve ev igindeki
olas1 Ofkelerini de yonetmekle yikiimli kilindigint gosterir. Erkeklik merkezi ve
sorgulanamaz bir 6zne olarak kurulurken, kadinlik “liste tutan”, “6nceden bilen”
ve “aksaklik ¢ikmasin diye kendini silen” bir araci role indirgenir. Tekrar eden
“adamlar doymadan bizim karnimiz doymuyor” ifadesi, bu diizenin zorla degil,
igsellestirilmis fedakarlik ve ahlak sodylemiyle strdirildigint aciga cikarir.
Boylece metin, Miisliman erkekligin “misafir”, “oru¢” ve “sofra adab1” gibi
“masum” gorinen pratikler aracilifiyla nasil merkezilestigini ve kadin emegini
gorinmez kilarak dogal bir hakka donistirdigiinii ¢arpict bir ironiyle ortaya
koyar. Nihayetinde sofra pratikleri tizerinden kurulan bu elestiri, yeni kusak
Miisliman kadin yazininda erkekligin kiiltiirel veya apolitik bir ailevi rolden
¢ikarilarak; giindelik hayatin en mahrem alanlarinda bile sistematik olarak
uretilen, tahakkiim tretici bir iktidar alan1 olarak yeniden tanimlandigina isaret
eder.

Yeni kusak Miisliman kadinlarin erkeklik elestirilerini kurumsal bir zemine
tastyan temel odak noktasi, Havle Kadin Dernegi ve bu mecrada somutlasan
entelektiiel Uretimdir. Bu lretim siirecinin énemli kdse taslarindan birini teskil
eden Feminizmin Yerellesmesi (2020) konferansi, yerel deneyimlerin kiiresel
feminist literatiirle eklemlenerek alternatif bir bilgi alani insa edilmesi yolunda
kritik bir tartigsma zemini sunar. Konferans bildirilerinde vurgulandig: tizere bu
girisim; erkek merkezli dini yorumlarin kurdugu teolojik vesayeti
sorunsallastirarak, adaleti ontolojik bir esitlik temelinde yeniden tanimlama
iradesini ortaya koymustur (Havle Kadin Dernegi, 2021b). S6z konusu kolektif
¢aba, Miisliman kadin 0Oznelligini dinsel normlara eklemlenen edilgen bir
kimlikten arindirarak; kendi hayatina dair bilgi iireten ve siyasal alan1 doniistiirme
kapasitesine sahip etkin bir aktore donistiirmektedir. Bilgi tiretimi siireci, takip
eden saha arastirmalartyla ampirik bir derinlik kazanmustir. Siddetin Adini: Koymak,
Kadinlarin Dini Aidiyetleri ve Siddetle Basa Cikma Yollar: (2021) arastirma raporu,
dindar kadinlarin maruz kaldigr siddeti anlamlandirirken “fitrata aykir1”
bulduklar1 feminizmden ziyade, siddeti bireysellestiren psikoloji sOylemine
yOneldiklerini saptar (Havle Kadin Dernegi, 2021a). Rapora gore bu egilim,
yapisal bir sorun olan siddetin politik zemininden uzaklasarak bireysel bir
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mesruiyet alani yaratilmasina neden olmaktadir. Havle, bu noktada kritik bir 6z-
elestiri gelistirerek; kadinlarin feminizme olan mesafelerini ve siddeti tibbilestirme
egilimlerini dikkate alan yeni bir bilgi tretim ve savunuculuk dili kurma
gerekliligini vurgular. Dernege gore, kadma yoOnelik siddetle micadelenin
cercevesi, kadinlarin bu yerel ve dini hassasiyetlerini disarida birakmadan, bu
elestiriler1 igceriden bir perspektifle doniistiirecek sekilde yeniden c¢izilmelidir.
Siddetin 6znellestirilmesine ve tibbilestirilmesine dair bu saptamalar, Tiirkiye’'de
Aile: Hayaller ve Gergekler (2023) raporuyla birlikte dogrudan siyasal bir
hesaplagmaya evrilmistir. Bu rapor, siyasal iktidarin sosyal politikalar araciligiyla
kurguladigi “makbul aile” yapisinin Misliman erkekligine nasil bir “kurulu
diizen” konforu ve hiyerarsik imtiyaz sagladigini ifsa etmektedir (Havle Kadin
Dernegi, 2023).

Yeni kusak Miisliman kadinlarin erkeklik elestirisini 6rgiitli ve kamusal bir
siyasal hatta tagidigini gostermesi bakimindan, Havle Kadin Dernegi’'nden Sehide
Zehra ile yapilan bu rdportaj énemli bir esik sunar. Roportaj, Recel Blog
cevresinde bireysel deneyimler olarak dile getirilen itirazlarin kolektif bir politik
dile dontsmesiyle birlikte dindar erkeklik tarafindan nasil bir tehdit olarak
algilandigin1 ortaya koyar. Zehra'nin anlatimi, daha 6nce “iy1 niyetli uyar1” ve
“teblig” soylemleriyle mesrulastirilan erkek miudahalelerinin, kadinlar ve
LGBTi+1ar orgiitlendikce hizla ling, tehdit ve siddet diline evrildigini gosterir. Bu
durum, dindar erkekligin elestiriyl ancak daginik ve siyasal sonug¢ lretmeyen
bigimlerde tolere edebildigini; elestiri kolektiflesip “Miisliman kimdir?” ve “kadin
nasil olur?” sorularini sarsmaya basladiginda ise dini referanslarin bir dislama ve
denetim aracina donustiigini disindirir. Roportajda vurgulanan “erkeklerin
dini ile Tanr’’'nin buyrugu arasindaki fark”, dindar erkekligin dini ahlaki bir ilke
olarak degil, kadmlarin ve LGBTI+’larin mesruiyetini denetleyen bir iktidar
mekanizmast olarak isledigini agik bigimde gorintr kilar (Besharfliler, 2023).

5. SONUC

Bu makale, Tiurkiye’de Miisliman kadin yazinin1 veri alani olarak merkeze
alarak Misliman erkekligin nasil kuruldugunu, hangi mesruiyet kaynaklariyla
sirdirildigini ve kusaklar arasinda bu erkeklige yonelen elestirinin nasil
dontistigini elestirel sdylem analizi ile incelemistir. Analiz; ikinci kusak
Misliman kadin yazarlarin (gazete/kdse yazilari, sOylesiler ve romanlar)
metinleri ile yeni kusakta Regel Blog yazilari ve Havle Kadin Dernegi etrafinda
uretilen sdylemleri karsilastirmali bigcimde okuyarak erkekligin giindelik hayatin
icinde isleyen bir iktidar pratigi olarak nasil gorinir kilindigimni tartigmaya
agmistir.

Bulgular, ikinci kusakta Misliiman erkeklik elestirisinin agirlikla ahlaki
sorumluluk, bakim emegi, siddet karsisindaki faillik ve dini normlarla kadinlar
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disipline eden alanlarda kati bicimde uygularken, kendi iliskisel ve giindelik
yuktmlilikleri s6z konusu oldugunda ayni duyarliligi géstermedikleri tizerinden
ortaya koyar. Bu kusak, kendisini agik bicimde feminist olarak konumlandirmasa
da erkekligin ahlaki denetleyiciligini (kadinlarin kamusal varligini “risk” olarak
kodlayan vesayet dili, “fitne” sdylemi, epistemik ustiinlik iddiasi) giindelik
hayatin adalet duygusu iizerinden sinar; Misliman erkekligi ¢ogu zaman
biitiintiyle reddedilen bir kategori olmaktan ziyade, “daha adil” olmaya ¢agrilan
bir 6zne olarak kurar. Bu ¢cercevede Miisliman erkeklik; kamusal alanda “dava”,
“aile”, “ahlak” gibi yiksek soylemlerle gii¢ devsirirken, 6zel alanda bakim,
duygusal sorumluluk ve esitlik talepleri karsisinda geri ¢ekilebilen konforlu bir
konuma yerlesir. ikinci kusakta elestiri, cogu kez iceriden konusan, olgiilii ama
wsrarl1 bir etik itiraz formu olarak ilerler; teolojik otoritenin erkek lehine kurulma
bigimleri (hadis/rivayet dolasimi, fetva giicii, ilahiyat alani) agik edilse de dil,
siklikla “1slah” ufkunu timden terk etmez.

Yeni kusakta ise elestiri tarzi ve hedefi belirgin bicimde yer degistirir:
erkeklik, “ideal”e yaklastirilmasi beklenen bir rol olmaktan ¢ikar; ifsa edilen, alaya
alinan ve siyasal sonuglari olan bir iktidar alani haline gelir. “Orhan” figiiri
etrafinda belirginlesen “kagittan erkeklik kalesi”, bosanma aninda devreye giren
erkek dayanigsmasi ya da iftar sofrasinda kutsallastirilan erkek konforu gibi
ornekler, erkekligin ¢ogu kez bagirarak degil; giindelik diizenlemeler, duygusal
yik transferleri ve “normal” sayilan ritiieller araciligiyla yeniden tretildigini
gostermektedir. Tam da bu nedenle Recgel Blog yazininda gelistirilen ironi, teghir
ve kolektif anlat1 stratejileri, yalnizca bireysel erkek davranislarini hedef almakla
kalmaz; bu gorinmez diizenekleri ifsa ederek erkekligin giindelik mesruiyet
zeminini sarsmaya yonelir. Bu yoniiyle yeni kusak anlatilar, ikinci kusakta ortitk
kalan erkeklik elestirisini agik, ifsact ve feminist bir sOylemsel zemine
tastmaktadir. Dijital mecranin sundugu yari-anonimlik ve kolektif tiretim imkani,
Regel Blog yazininda erkekligin epistemolojik otoritesini giindelik diizeyde
asindiran ironik ve yaratici bir elestiri dili tiretmektedir. Bu sOylemsel bicimlenis,
yeni kusak Misliman kadinlarin feminizmlerle daha a¢ik ve bilingli bir iliski
kurmaya basladiklarinin énemli bir endikasyonudur. Elestirinin Havle 6rneginde
Orgiitli bir hatta tasinmasi ise, Miisliman erkekligin bu donisiime verdigi
tepkileri gorinir kilar: Erkeklik, daginik ve bireysel itirazlari tolere edebilirken,
kolektiflesen elestiri karsisinda dini referanslari bir sinir ¢izme mekanizmasi
olarak devreye sokmaktadir. Buna gore Misliiman erkeklik, ikinci kusagin yapisal
bir doniisim talep etmeyen bireysel/ahlaki sinamalarini tolere edebilirken; yeni
kusagin kolektiflesen elestirisi karsisinda savunmaci bir konuma ¢ekilerek dini
referanslar1 birer smir ¢izgisi olarak kullanmaktadir. Bu stratejik refleks,
Misliman erkekligin elestiriye olan toleransinin ikinci kusak Miisliman
yazininda (edebi/entelektiiel diizeyde) kalindig1 stirece mevcut oldugunu, ancak
yeni kusagin Orgiitli ve politik miidahalesiyle yiizlesildiginde bu toleransin
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ortadan kalktigini ortaya koymaktadir. Nitekim bu kirilma aninda erkeklik; bizzat
tahkim edilen, somut siyasal sonuglart olan yapisal bir iktidar alan1 olarak kendini
yeniden iiretmektedir.

Sonug olarak bu ¢alisma, Tiirkiye’de Miisliman kadin yazininda Misliman
erkeklik elestirisinin kusaklar boyunca ilerleyen bir hat izerinden hem stireklilikler
hem de kirilmalar rettigini ortaya koymaktadir: Calismanin bitiinciil olarak
ortaya koydugu bu kirilma; ikinci kusakta basortiisii, ahlaki sorumluluk ve bakim
emegi ekseninde gorece Ortiik ve kisisel diizeyde kalan elestiri hattinin; yeni
kusakta islami feminizmlerle kurulan bag kanaliyla patriyarkal bir iktidar bi¢cimi
olarak sistemsel diizeyde sorunsallastirilmasi ve daha ifsaci, politik bir sdéyleme
evrilmesiyle gerceklesmistir. Bu baglamda basortiisii etrafindaki denetim,
erkekligin epistemik ayricaligi ve bakim ile sorumluluktan kagis stireklilik tasirken;
yeni kusakta elestirinin ironiyi ve ifsay1 merkeze alan dili, dijital mecralarla birlikte
Orgiitlii bigimler kazanan dolasimi ve ahlaki sinamadan iktidarin dogrudan
teshirine yonelen odagi belirgin bicimde doniismektedir. Bu bulgular, Miisliman
erkekligi tekil bir “normatif model” olarak ele alan yaklagimlarin 6tesine gegerek,
erkekligin giindelik hayatta hangi pratiklerle mesrulastigini ve kadinlarin bu
mesruiyeti hangi sdylemsel araglarla bozdugunu gostermesi bakimindan literatiire
katki sunmaktadir. Gelecek calismalar, bu kusaksal kirilmanin sinif, mekan ve
dijital kamusallik gibi eksenlerle nasil kesistigini; ayrica Miisliman erkekliklerin
bu elestirilere hangi kars1 sdylemlerle yanit verdigini daha genis veri setleriyle
1zleyerek tartismayi katki saglayabilir.
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